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Apresentacao

Marina Ramos Neves de Castro
Fabio Fonseca de Castro

Luis Carlos Freitas Rodrigues
Jussia Carvalho Ventura

Este livro € o resultado do didlogo entre diferentes perspectivas
analiticas que refletem a respeito de processos de socialidade e de experi-
éncias sensiveis vivenciadas no espaco amazonico. Os capitulos aqui reu-
nidos resultam de variados projetos de pesquisa e abordagens tedricas e
metodoldgicas desenvolvidos tanto por pesquisadores vinculados ao SISA
— o Grupo de Pesquisa Socialidades, Intersubjetividades e Sensibilidades
Amazodnicas — que organizou a coletinea, como por pesquisadores que
dialogam com esses temas.

Com efeito, o SISA vem se dedicando, ha cerca de dez anos, a
explorar questdes referentes as experiéncias sociais amazonicas, em suas
dimensdes sensiveis, politicas, religiosas, identitarias, estéticas e econd-
micas e, igualmente, & maneira como essas dimensdes sao partilhadas. No
seu esfor¢o de pesquisa, os investigadores do SISA pensam o problema
da socialidade a partir do pensamento de Georg Simmel, buscando refletir
sobre os padrdes de interagdo social presentes na vida cotidiana, padroes
esses que produzem formas, praticas e estratégias de partilha de horizontes
de saberes e sensibilidades. O termo sensibilidade, nesse sentido e nesse
dialogo, se constrdi a partir de uma referéncia fenomenologica, enquanto
forma social possibilitadora de comunicagao e de interagao.

Como coloca M. Castro, socialidades sao formas que se estabelecem
a partir das praticas cotidianas dos sujeitos € que se expressam por meio de
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Socialidades e Sensibilidades Amazonicas

valores, normas, sentimentos ¢ emogdes (Castro, 2024). Quando, em suas
pesquisas, o SISA reflete sobre as socialidades, faz referéncia a ideia de
que tal evento social constitui-se como uma interacao, entendida como o
processo que se da de forma sistematica em uma sociedade, influencian-
do-a coletivamente e exercendo uma pressao coercitiva sobre o individuo,
orientando tanto o ser individual quanto o coletivo, sendo moldada no coti-
diano, nas praticas didrias e na vivéncia das experiéncias. Nesse contexto,
essa noc¢do de socialidade leva a percepcao das sensibilidades coletivas
como elemento integrador dos individuos e, portanto, como cultura.

A chamada deste livro colocou, como marco espacial de reflexao, a
Amazonia, ou as Amazonias, com suas socialidades e sensibilidades. Nes-
se contexto, buscou-se pensar a sociedade amazdénica como um espago
geografico e social composito, formado por uma diversidade de povos,
comunidades e manchas populacionais, urbanas e rurais, que transcendem,
na sua vida quotidiana, as fic¢des das identidades nacionais.

O livro buscou refletir sobre a Amazonia como axioma, compreen-
dendo que, falar a seu respeito, impde utilizar variaveis que transitam por
processos de inven¢ao e reinvengao recorrentes a respeito da sua pretensa
coeréncia regional.

Os artigos reunidos na obra transitam, cada um a seu modo, por
interpretagdes que, produzidas em campos diversos do saber — como a
sociologia, a comunica¢do, a economia, o desenvolvimento regional, a
historia, os estudos culturais e outras — discutem esse feixe de questdes.
Nesse contexto, falar sobre a Amazonia significa transitar por tal axioma,
necessariamente evocando a multiplicidade de vivéncias e as dindmicas
relacionais presentes na sociedade amazonica e na interagdo entre esta e a
sociedade globalizada.

Os 16 textos desta coletanea ressaltam, portanto, a diversidade da expe-
riéncia social amazonica, abordando temas como resisténcia cultural, praticas
comunitarias, impactos de politicas de modernizagao e as formas de expressao
artistica e social que emergem em resposta a desafios contemporaneos.

O texto que abre a coletdnea chama-se Comprando na feira: etno-
grafia sensorial ¢ comunicagado intersensorial na observagao participante, de
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Apresentagdo

Marina Ramos Neves de Castro. O texto explora a experiéncia da feira como
um espacgo de trocas simbdlicas e sensoriais, destacando a importancia dos
sentidos na etnografia e na comunicag¢do. Em seguida, o capitulo Vivéncias
da barragem de Tucurui: significagoes do deslocamento compulsoério
em Breu Branco (PA) de Jorge Augusto Santos das Mercés, Vitoria Men-
des Alves e Fabio Fonseca de Castro, aborda o impacto social e cultural do
deslocamento forcado causado pela construgao dessa barragem, discutindo
as memdrias e as ressignificagdes desse evento traumatico.

As autoras Fernanda Campos de Araujo, Norma Cristina Vieira,
Nadia Sueli Aratjo da Rocha e Ligia Terezinha Lopes Simonian analisam
como as praticas de resisténcia cultural sdo formadas e articuladas, no mu-
nicipio de Braganga, Para, por trabalhadores rurais, evidenciando as estra-
tégias de luta e preservagdo de direitos no capitulo intitulado Estratégias
e acoes de “rexisténcia” desenvolvidas no Sindicato dos Trabalhadores
e Trabalhadoras Rurais de Braganca, Para.

O quarto capitulo do livro chama-se A Hydro em Barcarena e
o termo de ajustamento de Conduta: Uma analise das reunides do
Comité de Monitoramento e da Participacao Social, de Renata Valéria
Pinto Cardoso, Edna Ramos de Castro e Nirvia Ravena explora as tensdes
e as praticas de negociacao presentes em um dos cenarios mais tensiona-
dos do processo de desenvolvimento econdmico da realidade amazodnica.

O proximo texto, Sustentabilidade da floresta no quilombo de
Bela Aurora contra a predacio ciclica, escrito pelos pesquisadores Adi-
naura da Gama Ramos, Simone da Silva Matos, Vanderlucia da Silva Pon-
te ¢ Wicken Klaywer Luz Lopes, apresenta confluéncias de saberes entre
comunidades negras e povos indigenas da Amazonia, demonstrando como
essas comunidades produzem a sustentabilidade da floresta.

O sétimo capitulo da coletanea, Igreja evangélica Assembleia de
Deus em Paraiso do Murinin: da pandemia as novas tecnologias, de
William Costa da Silva e Marina Ramos Neves de Castro, analisa a apli-
cacdo das novas tecnologias de comunicagao por essa igreja, no povoado
de Murinin, no municipio de Benevides, Pard, em periodos de pandemia e
pos-pandemia da COVID-19.
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Felipe Kevin Ramos da Silva e Fabio Fonseca de Castro, a seguir,
no texto Sentidos de vida e lugar: dialogos entre narrativas e saberes
na Amazoénia marajoara, investigam as narrativas e os saberes locais em
comunidades do rio Atud, municipio de Muand, Par4, ressaltando como
essas historias moldam as identidades e o sentimento de pertencimento.

No capitulo Patrimonio cultural na fronteira entre Brasil e Bo-
livia, de autoria de Adria Macedo Santos e Ligia Terezinha Lopes Simo-
nian, discute-se o contexto geopolitico de uma regido fronteiriga — as cida-
des de Caceres e de San Ignacio — circundada por um horizonte historico
similar, responsavel pela formagao dialogos culturais de longa duragao. O
texto reflete sobre o fortalecimento de espagos democraticos e de uma par-
ticipagdo cidada como instrumento de consolidagdao de uma governanga
dos bens culturais.

Adiante, os autores Gamaliel Sousa, Nirvia Ravena ¢ Edna Castro
escrevem acerca do Avango da soja no litoral da regido Bragantina: os
perigos da dominagdo colonial no Pard, analisando os possiveis vetores
condicionantes e potenciais danos a partir da expansdo da soja na regido
litordnea da Amazodnia brasileira.

A pesquisa de Pedro Neves de Castro e Fabio Fonseca de Castro
resulta no capitulo chamado Ontologia, experiéncia social e desenvol-
vimento. Nesse texto, os autores exploram os sentidos da ideia de desen-
volvimento enquanto conflito de interpretagdes entre os diferentes agentes
institucionais e sociais.

A narrativa imagética aparece como uma experiéncia decolonial
amazonica no capitulo Por uma etnonarrativa imagética decolonial ama-
zOnica. A poténcia emancipatdria da estética de Nay Jinknss, escrito por
Gabriela Cardoso Andrade e Marina Ramos Neves de Castro. A pesquisa ¢
uma investigacdo netnografica acerca da comunidade virtual daqueles que
acompanham o trabalho da fotdgrafa, com enfoque nas interagdes registra-
das por meio dos comentarios publicados nas postagens de Jinknss.

A seguir, o capitulo intitulado Analise do racismo ambiental nas
comunidades quilombolas de Barcarena-PA, das pesquisadoras Renata
Valéria Pinto Cardoso e Edna Castro, evidencia que essas comunidades
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Apresentagdo

nao tém sido consultadas a respeito de projetos de desenvolvimento em
suas areas, o que as deixam mais vulneraveis a riscos ambientais.

O artigo posterior, na coletanea, Cultura feminina, temporali-
dade e dinheiro: relatos de violéncia obstétrica de mulheres-maes na
cidade de Belém, de autoria de Jussia Carvalho Ventura, aborda as ex-
periéncias de mulheres que enfrentaram violéncia obstétrica, destacando
questdes de género e poder nas praticas de saude.

O texto A reinvencido da cultura musical da Amazénia para-
ense na globalizacgdo: os festivais Terrua Pari e Se Rasgum, de Nélio
Ribeiro Moreira, discute, por meio de uma etnografia, os processos de so-
ciabilidade presentes no mundo da cangdo paraenses, tendo por espacgo de
interlocugdo os dois referidos festivais.

Os dois ultimos capitulos deste livro apresentam o mundo do espor-
te, um virtual e outro real. O peniiltimo texto, Esports nos Trépicos Umi-
dos: socialidades, competicao e politicas de solidariedade na Amazonia
paraense, de Tarcizio Macedo, discute o fendmeno das socialidades e da
progressao competitiva no cendrio esportivo da Amazonia brasileira, espe-
cialmente na cidade de Belém, Para. A partir de uma etnografia com uma
equipe semiprofissional, o estudo problematiza como os elementos sociais e
técnicos se entrelagcam na experiéncia contemporanea dos videogames.

Fechando a coletanea, temos o capitulo Remo x Paysandu: rivali-
dade, emocio e consumo no Classico-Rei da Amazonia. Nele, a pesqui-
sadora Thalita Neves discute as rela¢des entre rivalidade, emoc¢ao e consu-
mo que permeiam o classico do futebol paraense dentro e fora do estadio.

A diversidade das produgdes reunidas neste livro expressa um di-
alogo em construcao entre diferentes campos do conhecimento em torno
das socialidades e das sensibilidades experimentadas por populagdes ama-
zonicas. Esperamos ter trazido, com a publicagdo, um conjunto significa-
tivo de pesquisas em curso. O carater interdisciplinar das abordagens e da
publicacdo, em seu conjunto, indica o compromisso do Grupo de Pesquisa
Socialidades, Intersubjetividades e Sensibilidades, o SISA, com a constru-
¢ao de um saber plural e aberto em permanéncia ao dialogo.
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Referéncias
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Comprando na feira:
Etnografia sensorial € comunicagao
intersensorial na observacao participante’

Marina Ramos Neves de Castro

Introducao

Este capitulo tem como objetivo promover uma reflexdo metodolo-
gica sobre a aplicacdo da etnografia sensorial no campo da comunicagao.
O trabalho parte de uma pesquisa realizada entre agosto de 2011 e margo
de 2018 (Castro, 2024) na feira do Guama, Belém, Para, Amazonia bra-
sileira. Esclarecemos que a feira do Guama ¢ a segunda maior feira da
capital paraense, epicentro comercial do bairro do Guama — que da nome
a feira — bairro mais populoso da cidade de Belém.

Desejamos refletir sobre as possibilidades de fazer uma etnogra-
fia do fendmeno comunicacional a partir da experiéncia do pesquisador
em campo no processo da observacdo participante. Pressupomos que essa
etnografia, de natureza sensorial e desenvolvida em campo a partir da in-
teracdo entre o pesquisador e seus interlocutores, orienta-se no sentido de
buscar compreender, fenomenologicamente, o processo da comunicacao
enquanto um fendmeno promovido, igualmente, pelos sentidos corporais.

1 Uma primeira versdo da reflexdo contida neste texto foi apresentada ao Grupo de Tra-
balho Comunicacao e Cultura do XXIX Encontro Anual da Compds, Universidade Fede-
ral de Mato Grosso do Sul, Campo Grande - MS, 23 a 25 de junho de 2020.
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Nesse processo, pensamos a etnografia como o resultado do processo de
compreensdo e interpretacdo do mundo do interlocutor mediado pelo pes-
quisador. Em outros termos, como resultado de uma escritura compreen-
siva de um dado mundo.

A partir da observacao participante empreendida durante a pesqui-
sa de campo e na construcao da etnografia, entendemos que o pesquisador
desenvolve uma relacdo complexa junto ao interlocutor, pois o interlocutor
ndo ¢ apenas um informante, mas sim um sujeito ativo, que incide sobre o
pesquisador com suas visdes e percepgoes de mundo, que incide produzin-
do impressoes e sensacoes, transformando a experiéncia, a percepgao € o
conhecimento de mundo do pesquisador em uma dialeticidade entre sujei-
to, objeto, ambiente e mundo da vida — no caso, de ambos, pesquisador e
interlocutor, reciprocamente.

No horizonte dessa perspectiva, utilizo como procedimento teori-
co-metodoldgico a fenomenologia de Gadamer (1976) e de Merleau-Ponty
(1945), procurando estabelecer uma fusdo entre a reflexdo etnografica e a
reducdo, ou a descricdo fenomenolédgica, tendo com objetivo escavar os
sentidos das interacdes sensoriais a partir dos processos de comunicagao
promovidos, também, no processo de observagao participante, incluso ne-
les os sentidos promovidos e produzidos pelo corpo, ou seja a sensoriali-
dade do corpo, tanto do pesquisador, como do pesquisado.

Compreendemos que, numa pesquisa de campo, se realiza uma in-
terlocugdo criativa entre o pesquisador € 0o mundo da vida (Merleau-Ponty,
1945), compreendido como o lugar onde a experipéncia teorica se trans-
forma em vivéncia e em pratica, em contato e em contdgio entre a ciéncia
e o saber comum. Em algo que se reorganiza, com um saber interstiscial,
a todo momento em que o pesquisador, sobretudo quando ndo partilha da
mesma experiéncia de mundo que seu interlocutor, apreende, com este, al-
gum outro mundo, outros valores, outras vivéncias e experiéncias, apreen-
dendo a existéncia de uma carne do mundo (Merleau-Ponty, 1945) que ali
¢ evidenciada e que serd tomada enquanto substancia da propria pesquisa.

Nossa discussdo tem como ponto de partida uma experiéncia de
campo baseada na observagao participante, que resultou em uma etnogra-
fia sensorial realizada no decorrer da elaboragdo de uma dissertacao e uma

14
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tese de doutorado realizadas no periodo supara referido. Dessa forma, re-
corremos a nossa propria experiéncia de mundo — tanto a minha, como
pesquisadora, quanto a de meus interlocutores — para compreender e in-
terpretar o que chamamos de ‘a carne do mundo’ (Merleau-Ponty, 1945),
um entendimento e procedimento fundamental na fenomenologia que re-
alizamos.

Destacamos que 0s processos comunicativos que emergem a partir
da vivéncia e da experiéncia em campo sdo, em ultima instancia, moldados
pelas sensorialidades e intersensorialidades pessoais e coletivas geradas e
reverberadas na feira do Guama. Ou seja, procuramos compreender como
a comunicag¢ao intersensorial ¢ produzida a partir dos processos cognitivos
percebidos pelo corpo e, a0 mesmo tempo, produzida pelos sentidos no
seio das interacoes, ali geradas e reverberadas, gerando processos comuni-
cacionais intersensoriais.

O que significa refletir sobre esse processo na pesquisa em comu-
nicagdo? Compreendemos que significa pensar a rela¢do sensorial intera-
cional enquanto um fendmeno comunicativo, enquanto uma maneira de
trocar informacodes, experiéncias e vivéncias oriundas de um estar no mun-
do. E esse ‘estar no mundo’ que produz, gera e reverbera aquilo que com-
preendemos como a ‘carne do mundo’ da qual fala Merleau-Ponty (1945).
Entendemos que ¢ a e na ‘carne do mundo’ que conforma-se — no sentido
de tomar forma — a substancia das rela¢des interacionais sensoriais que as
interacdes ocorrem, ocorrendo a comunicagdo entre os corpos € o mundo.
Uma comunicag¢do ndo verbal que vao produzir as vivéncias e experiéncias
do ser-no-mundo, e que nos fazem percebé-lo e conhecé-lo.

Dessa maneira, compreendemos que o pesquisador, em campo,
esta inserido como um componente que participa do adensamento e/ou
construcao dessa carne do mundo da qual ele pretende investigar, compre-
ender e interpretar. Portanto, pensamos que a reflexdo resultante a partir
deste trabalho enseja uma quebra das fronteiras metodologicas na pesquisa
da comunicagao, visto que o pesquisador, a experiéncia do pesquisador € o
fruto desse pesquisar ¢ compreendido como contribuidor da carne do mun-
do da e na qual ele pesquisa, ou seja, ele se torna, igualmente e juntamente
com seus interlocutores, um elemento da pesquisa.

15



Socialidades e Sensibilidades Amazonicas

A feira do Guama: Uma etnografia sensorial interacional

Como disse, este artigo tem por objetivo fazer uma discussdao me-
todologica sobre o uso da etnografia sensorial no campo da pesquisa em
comunicagdo. Ha alguns trabalhos instigantes que exploram a relacdo en-
tre etnografia e comunicagdo, como ¢ o caso de Sobre a etnografia e sua
relevancia para o campo da comunica¢do (Caiafa, 2019); Branchements:
anthropologie de l'universalité des cultures, (Amselle, 2001); Les sources
britanniques de [’ethnographie de la communication dt de [’analyse de con-
versation. Bronislaw Malinowski et John Rupert Firth (Leon, 2019); A Etno-
grafia da Comunicag¢do (Mateus, 2015); Desafios epistémicos e configura-
¢oes teorico-metodologicas da etnografia virtual no campo da comunicagdo
(Machado; Tomazetti, 2015); Ethnography of Communication (Carbaugh,
2007); Visualidades Sociopoliticas de Resisténcia na Amazonia: Uma Et-
nografia On Foot das Lutas das Mulheres e Feministas nas ruas de Belém
do Para (Amorim; Costa; Castro, 2021). Entretanto, aqui, concentro-me es-
pecificamente na contribui¢do do referencial da etnografia sensorial(Castro,
2018; 2024), considerando que se trata de uma abordagem que reivindica
uma proximidade com a comunica¢ao desde seus fundamentos.

Ver, pegar, escutar, cheirar, sentir, aproximar todo o corpo € a men-
te € um encontro intenso, porque levamos nossos sentidos, aqueles do cor-
po, a encontrar os sentidos do outro, inclusive os sentidos emanados pela
vivéncia corporal do outro. E, desta maneira, a intensificar uma partilha in-
tersensorial de vivéncias, ou seja, uma partilha daqueles estares no mundo,
multiplos, diversos, plenos de sensacdes e sentidos. Partindo das vivéncias
e experiéncias’ de mundo — matéria-prima igualmente essencial para a
etnografia e a comunica¢ao —, meu recorte aqui se volta para um encontro
especifico, entre tantos possiveis, no universo das pechinchas.

Estamos na feira do Guama, no cruzamento da Av. José Bonifacio
com a Av. Bardo de Igarapé-Miri e a Passagem Mucajas, ponto dos mais

2 Compreendemos o termo vivéncia e experiéncia segundo “Vivenciar ¢ algo que pode
acontecer mesmo que ndo o queiramos, estamos no mundo e o sentimos, o0 vivencia-
mos. Experienciar seria algo mais proposital, mais intencional. No entanto, ambos podem
ocorrer, e geralmente ocorrem, ao mesmo tempo; os niveis de vivéncia e experiéncia ¢é
que modificam, dependendo do envolvimento perceptivel de cada um”.

16



Comprando na feira: etnografia sensorial e comunicagao intersensorial

disputados e valorizados do bairro devido ao intenso fluxo de transeuntes.
Com intensa circulagdo de pedestres e de transporte urbanos municipais e
privados, esse € o local de confluéncia para adentrar no bairro. Nele, lo-
calizam-se os prédios centrais da feira, os mercados de carne, da farinha e
dos produtos industrializados. Além disso, nessa confluéncia de vias tam-
bém encontram-se um cartorio, um posto da Secretaria de Seguranca do
Estado, a Segup, onde ¢ disponibilizado o servi¢o de retirada de carteira
de identidade e, ainda, diversas lojas de porte pequeno e médio. Por fim, ¢
preciso referir que esse cruzamento retine muitos prestadores de servigos,
vendedores de toda sorte (Castro, 2024).

Em uma quarta-feira ensolarada cheguei a feira do Guama. Sentei-
-me no beiral da loja de materiais de construcdo, entre as duas vendedoras
de pechincha que, naquele dia, encontravam-se ali, vendendo seus produtos
na calcada da av. José Bonifécio, quase esquina da Av. Bardo de Igarapé-Mi-
11, espaco onde, ordinariamente, as vendedoras de pechincha expdem suas
mercadorias. A calgada ¢ larga, ampla e bem cimentada, e, para ndo causar
problemas com os passantes e com as lojas do local, essas vendedoras colo-
cam seus produtos expostos em cima de grandes panos ou lengois, rentes a
vala. Sentimos o odor da vala, dias mais forte, dias mais fraco, pois parte do
sistema de escoamento de 4guas usadas em Belém ainda estd a céu aberto. E
naquele dia, quente e umido, o odor estava acentuado.

Nessa quarta ensolarada, ali estavam Madalena e Vanessa, sentadas no
batente da loja de material de construgao, uma beirada possivel, visto que logo
as nossas costas estavam os latdes de tintas a venda, empilhados uns sobre os
outros. Era um espago que o dono da loja e demais funciondrios acabavam
concedendo as vendedoras — na sua totalidade mulheres — de pechincha® des-
cansarem ou passarem seu tempo, exporem e venderem suas mercadorias.

As duas vendedoras parecem ter o mesmo perfil socio-econdmico-
-cultural, além de serem, ambas, a principio, desconfiadas, caladas diante
de mim, mas sempre gentis ao me responderem. Mal comegamos uma

3 O recorte deste artigo trata, especificamente, da comunicagao intersensorial conforma-
da, gerada e reverberada no espaco vivencial da venda da pechincha na feira do Guama.
As vendedoras referidas conformam-se como o ideal tipo da vendedora de pechincha
daquele local, mulheres da classe D e E que vendem ali hd mais de 5 anos.
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conversa ¢ Vanessa levanta-se para atender uma freguesa, deixando-me a
s0s, naquele ambiente tumultuado, com Madalena.

Observo Vanessa. H4 um movimento em seu corpo que evidencia su-
til ansiedade; seu corpo contorna o tecido estendido no qual estdo as roupas a
venda. Ela abaixa-se e puxa, levemente, o pano mais para dentro da calgada,
pois ele estd bem a beira da vala. Seus olhos percorrem toda a extensdo do
pano, como se tivesse a observar que as mercadorias — roupas, cintos, sapa-
tos e bolsas — estavam bem dispostos para cultivar o desejo do fregués. O
odor da vala exala; depois da freguesa escolher um vestido que lhe interessa-
va, ambas se distanciam dali, aproximando-se da loja de material de constru-
¢do, para poderem negociar, aparentemente, mais a vontade. O que levou a
moverem seus corpos e afastarem-se das mercadorias de Vanessa? Penso, o
odor da vala e o sol quente que bate na beira da calgada onde estao as roupas.

Naquele momento Madalena, sozinha, volta-se para mim - ndo sei
se por discrigdo em relacdo ao negocio de Vanessa, e para que Vanessa
possa negociar sem nossa presenga, ou, se para me distrair. De todo modo,
ndo nos sentimos a vontade em tomar parte da negociagdo entre Vanessa
e sua freguesa: ambas, Vanessa e freguesa, comecaram a falar mais baixo,
as frases ja ndo fluiam, os siléncios participavam mais daquele didlogo do
que as palavras, propriamente.

Conforme o tempo vai passando, conforme vamos trocando impres-
sOes banais e corriqueiras, Madalena vai relatando um pouco daquilo que
vivencia no seu quotidiano. De acordo com o movimento de automéveis, o
som aumenta ou diminui onde estamos. Silenciamos constantemente para
nos fazermos ouvir, ou nao; nao dialogamos somente entre nos, dialogamos
com todos os barulhos, ruidos e sons que nos perpassam, e assim, nosso di-
alogo e 0o movimento de nossos corpos perfazem um didlogo compreensivo
para n6s duas. Nao somente alternamos nossas vozes, mas as alternamos
com 0s sons ao nosso entorno. Os olhos de Madalena nao param, acompa-
nham a dindmica daquele lugar, sem, no entanto, desprenderem-se de nosso
didlogo. Vez ou outra Madalena coloca a unha na boca, reclama do odor
dali e do calor que se faz. Todo o movimento corporal ¢ guiado na tentativa
de nos fazer compreender uma a outra, e estabelecermos uma comunicacao
possivel de entendimento, onde o que nos cerca promove essa comunicagao.
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De modo repentino, muita gente acerca-se das roupas, ¢ Madalena
também sai para atender. Fico afastada, olhando a movimentagao, pois ja
sdo quase dez da manha e o movimento estd mais intenso. Chegam duas
mogas, Darle e Mari, que vieram trocar um vestido comprado da Vanessa;
nao da para devolver, mas da para trocar. Enquanto Darle discutia e via
quais as possibilidades de outras pecas de vestuario ali disponiveis que po-
deria trocar e levar de Vanessa, Mari sentou-se ao meu lado ao azar; estava
vago o lugar, e ela ndo queria esperar a amiga, que demorava muito nas es-
colhas, em pé. Assim, pude estabelecer uma troca com ela, ou melhor uma
comunicag¢ao intersensorial a partir de nossa conversa.

Mari estd com um vestido preto todo rendado, acima e abaixo do
busto, em renda de elastano transparente. Quem a vé, de vestido preto, todo
rendado, saia rodada, ainda que cobrindo os ombros, mas todo vazado, dei-
xando estes de fora, podemos dizer que Mari estd pronta para um evento
noturno, tal ¢ o grau de sofisticacao visual na sua indumentaria. Mas ¢ ape-
nas uma quarta-feira, 10h da manha, em um dia ensolarado, quando ela
decidiu ir a feira com a amiga para comprar algumas dessas coisas que se
compra na feira e, dentre essas coisas que se faz na feira, fora também tro-
car um vestido comprado, dias anteriores, na pechincha da feira do Guama,
que fica na esquina da av. Jos¢ Bonifacio com a av. Barao de Igarapé-Miri,
ponto de referéncia do bairro do Guama e um dos lugares mais nobres do
mesmo. Ainda sem o desejar, estranhei.

A partir do meu estranhamento, ou ainda, de certo sentimento de
incomodo diante do que, para mim, ali, parecia sem-sentido, diante da-
quelas informagdes, que, aparentemente, ndo combinavam, busquei, com
certo esfor¢o — pois, também, era-me dado poucas aberturas — uma forma
de interagir. Estranhamentos sao contumazes em campo quando se faz et-
nografia, afinal o eu encontra o outro, o diferente; esse encontro com o
outro, esse processo, que, segundo Ricoeur (1973), produz uma fusao de
horizontes, no caso, do pesquisador, o ex, com seus interlocutores, o outro
¢ o que produz a alteridade, pois ndo trata-se apenas do encontro com o
outro, mas, e talvez principalmente, do encontro consigo mesmo. Uma
autodescoberta provocada pelo processo, pois assim o entendo, de percep-
¢ao, ou descoberta, da alteridade.
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Enquanto conversdvamos, a amiga de Mari aproximou-se, trazen-
do um sapato, seminovo, rosa-vinho, bonito*; queria que Mari o visse ¢ a
ajudasse na escolha. Olharam, trocaram algumas palavras, algumas inter-
jeigoes, nada evidentes, algumas mengdes com o corpo que nos, enquanto
pesquisadores, nao conseguimos facilmente decifrar; olhares e gestos se im-
pdem entre elas; alguns segundos longos de siléncios me deixavam descon-
fortavel, como se eu fosse ali uma intrusa e elas precisassem conversar sem
que eu percebesse o que conversavam — ou melhor, sem que eu percebesse
suas intencdes, ou seus desejos. Algo me escapava enquanto o didlogo se
processava, um didlogo intersensorial do qual, ali e naquele momento, eu
fora excluida, apesar de materialmente ou corporalmente, presente. O fato
era que eu nao conseguia acessar a comunicagio que estava ocorrendo na-
quele momento; ou melhor, ndo me foi concedido o acesso aquele espaco
de didlogo que ocorria entre as duas, didlogo esse estabelecido de maneira
intersensorial. No entanto, apesar de ambas ndo terem se afastado de mim,
ambas se colocavam ausentes em suas posturas com relagdo a mim.

Esse dialogo intersensorial estava materializado ndo nas falas, pro-
priamente, de Darle, ou Madalena, ou Vanessa. Mas nas pausas; nos silén-
cios; nos olhares — muitas vezes enviesados; nos movimentos corporais
— na maneira de virar o corpo ao desdenhar de uma observagao ; nas ex-
pressoes faciais — levantando somente a parte superior dos labios quando
ndo gosta de alguma coisa que sobressai naquela interagdo ; nas posi¢oes
corporais de aproximacgdo ou distanciamento entre os participes da comu-
nicac¢do, nas formas e termos utilizados para evidenciar um problema na
roupa, um gostar ou ndo gostar de um item dela.

Darle ao voltar-se na direcao das roupas estendidas em cima de um
tecido no chdo, proximo a vala, olha... as roupas estendidas e minutos de-
pois, retorna trazendo mais um vestido, rosa, em tafetd, revestido na parte
que cobre o busto com flores feitas a mao, em baixo relevo, uma espécie
de brocado; a saia ¢ justa, o vestido acompanha o feitio do corpo até ao
joelho. E um vestido que deve ser usado em um evento especial, um ani-

4 Na etnografia sensorial (Pink, 2009; Castro, 2018; 2024), destacar as percepgdes sen-
soriais tanto do pesquisador quanto do pesquisado ¢ fundamental para a construgdo da
etnografia. Salientar minhas percepg¢des aqui talvez ajude ao interlocutor a compreender
o construir desta etnografia sensorial e da comunicacao intersensorial que se produz.
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versario, o Natal, algo que demandasse um “preparo no visual”, comenta
Mari... ainda que eu esteja bem ao lado de Mari — pois ela se sentara ali
— elas ndo se dirigem em nenhum momento a mim, quase me ignoram ali
ao lado. Mari levanta-se e, em pé, coloca o vestido sobre o corpo, joga
levemente o quadril para frente, a fim de olhar melhor o vestido sobre o
seu corpo. Como ali ndo tinha um espelho grande — vez ou outra aparecem
uns minusculos espelhos — onde ela pudesse se olhar com o vestido sobre
o corpo, ela toca e alisa o vestido com a mao direita, enquanto o segura
com a esquerda na parte abaixo do seio; passa a mao do seio em dire¢do ao
quadril, como se para assenta-lo melhor ao corpo, ainda que por cima do
vestido que porta; elogia o vestido, coloca a mao na cintura sobre o vesti-
do, como se o tivesse portando, e observa que talvez fique grande..., mas,
em aparente oposi¢ao, coloca:

... vai ficar curto...

... mas tem bainha... da pra aumentar a bainha... olha ... vira o
vestido...

... SO que o outro é muito mais bonito!
Nao. Ta claro aqui...
Nao. tem uma mancha aqui...

Num vai sai...>

Olham-se... Olham o vestido... Olham a mancha... Olham-se nova-
mente; e repetem esses gestos um numero de vezes que me escapa. Fazem
isso diversas vezes. Neste momento a comunicacdo se faz sem palavras.
Apenas olhares, expressoes faciais, pequenas paradas de respiragdo, res-
piracdes mais enfaticas a cada mexida no vestido, pequenos sons nao de-
finidos com a boca, rotagdes de corpo, de ombros, movimentos de cabega,
de bracos e de pernas, levantamento dos bragos para melhor ver o vestido,
virando-o para um lado e outro.

Insisto em manter-me em relacdo com elas e pergunto, me referin-
do a pequena mancha no vestido, “Sera que isso ndo sai?”’. Elas ndo me
dao confianga.... Acho que ndo me escutam. Insisto mais uma vez, mas fico

5 Diélogo entre Mari e Darle no dia 21 de dezembro de 2016.
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sem resposta. Ainda que aparentemente elas ndo me escutem, observo que
ha um didlogo triangular quase silencioso, com pequenas interjeicdes...
pergunto, mas o pensamento de ambas estd em um outro didlogo, segue
longe, elas continuam sem me dar atencao... os olhares, as frases cortadas,
as interjeicdes, as expressoes faciais e corporais acabam falando sobre esse
gostar, esse desejo a ser satisfeito, que € ou esta pautado nas experiéncias
ordinarias e quotidiana que sdo refletidas pelos nossos corpos em intera-
¢do, ou seja, produzindo ali uma comunicagao intersensorial.

Nao existe, de fato, comportamentos corporais fora das experiéncias
que sdo aquelas da temporalidade. Estes Gltimos podem ser extre-
mamente tributarios do passado (...), mas também voltados para um
futuro (...). Nao ha corporeidade em si, mas atos que oscilam entre o
lento e o acelerado, atos suscetiveis de se repetir, mas também de se
improvisar cada vez de maneira singular® (Laplantine, 2017, p. 39).

Darle deixa-nos novamente e volta para o conjunto de roupas ofer-
tadas na calgada, a beira da vala. Estamos por volta de uns trés metros em
relagdo as roupas. Ja estamos a s6s novamente, ¢ pergunto para Mari do que
ela mais gosta na feira, “O que eu mais gosto? Me responde de prontidao.
De comprar!”’. Joga levemente a cabega e o cabelo na diagonal para sua
direita, para trds e para cima, os ombros acompanham levemente o girar
da cabega e do cabelo; ela o faz a partir de modos de socializagdo aceitos
(Laplantine, 2017) e eleitos, seu movimento ¢ um ato comunicativo, faz
parte do nosso dialogo e da projecao de sentidos que ali ocorrem, pois ela
dialoga comigo também por meio de seus trejeitos corporais € de suas ex-
pressdes, das expressdes que escolhe e das entonacdes dessas expressoes.
Sao significacdes, sentidos e tragos (Derrida, 1979) ndo verbais, que se
manifestam e que corroboram para a constru¢do do que ali ¢ vivenciado e
partilhado. Nessas interagdes se sedimentam conhecimentos, ratificam-se e
transformam-se vivéncias, experiéncia e valores. E ai que a comunicagio

6 Traducdo do autor: Il n’existe pas, em effet, de comportements corporels em dehors
d’expériences qui sont celles de la temporalité. Ces derniéres peuvent étre extrémement
tributaires du passé (...) mais aussi tendues vers un avenir (...). Il n’existe pas de corpo-
réité en soi mais des actes oscillant entre le ralenti et I’accélere, des actes susceptibles
de se répéter mais aussi de s’improviser chaque fois de maniere singuliere. (Laplantine,
2017, p. 39).

7 Mari, em entrevista com a pesquisadora, em 21 de dezembro de 2016.
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construida pelos sentidos do corpo, essa comunicagao que chamo de inter-
sensorial, e pelas percepcdes do vivido, que se conformam aquela sociacao
(Castro, 2013) da qual aqui estamos falando, a feira do Guama.

Compreendo a sociagdo a partir do pensamento de Simmel (2006),
referindo-a como o processo pelo qual os individuos se conectam e interagem,
formando a base das estruturas sociais. A sociedade ¢ um processo formado
por formas sociais que geram-se e reverberam-se como o resultado continuo
das interagoes sociais. Essas formas de intera¢ao — as formas sociais ou socia-
¢ao (o processo propriamente) — incluem padroes de comportamento, trocas
de reciprocidade, poder, e até os conflitos que moldam as relagdes sociais.

Todas as formas de comunicagao estdo ali presentes. Sao profusdes
intensas de comunicagdo intersensorial, provocadas pela visao, pela audi-
¢do, pelo tato, pelo olfato — o odor da vala (ainda esgoto a céu aberto) con-
vida a freguesa a se deslocar ao espaco da calgcada, onde a amiga esta sen-
tada — e, sobretudo pela sinestesia® (Merleau-Ponty, 1945) que se processa
naquela experiéncia e que na interacdo com o mundo venho chamando de
comunicacdo intersensorial; que se processam em alguns segundos, que
parece devorar o corpo € a mente de quem vivencia, pois essa comunicagao
¢ vivida com o corpo e todos os sentidos agregados conjuntamente, sem
separagdes, em unissono € em toda a sua profusao.

Assim, trocamos nossas impressoes, nossas sensagdes € nos comu-
nicamos intersensorialmente, utilizando, para isto, os sentidos, aqueles que
habitam o corpo que ¢ medium, produtor e receptor concomitante das infor-
magdes que nos invadiam pelos olhos, ouvidos, olfato, tato e pela sinestesia
provocada por estar ali, naquele ambiente, experienciando essas informagoes
sensoriais e produzindo uma comunicagao intersensorial entre o eu e o outro.
E se, enquanto pesquisadores fazemos isso, consciente de que os sentidos do
corpo corroboram para a construgao de conhecimento e, portanto, tornando-os
relevante para esta construgdo — e aqui ja evocamos Pallasmaa (2010), acre-
ditamos que a partir de uma etnografia sensorial (Pink, 2009, 2017; Castro,
2024) podemos melhor compreender os processos sociais que pesquisamos.

8 Falo aqui da sinestesia enquanto o processo fusdo ou/e sobreposi¢do de diferentes
sentidos que no momento da vivéncia ou experiéncia se conforma como a mistura de
sensacoes entre diferentes sentidos.
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Sentidos, sensacdes e percep¢coes na observaciao do fenome-
no comunicacional intersensorial

Parto do entendimento de que nossa compreensdo dos sentidos,
das percepgdes e de seus valores, em sociedade, seria o resultado de uma
vivéncia e experiéncia cultural, no lugar e na temporalidade examinada
(Classen, 1997; Howes, Marcoux, 2006; Corbin, 1990; 1991). Nesse sen-
tido, podemos evocar Corbin, para quem,

A organizacao do regime sensorial constitui um dos principais ele-
mentos do desenho do imaginario social. O que ndo significa que
este seja tudo simplicidade. Muito pelo contrario [...] Resulta de

uma tensdo permanente entre a convicg¢ao de que os sentidos entio
batizados de ‘social’ (Corbin, 1990, p. 18).

A compreensdo de que os sentidos e as sensagdes se constituem
enquanto um fendmeno social esta presente no imaginario social, nos
leva a observar que, somente através das agdes humanas em interagao,
os sentidos e sensacdes produzem-se como fendmenos intersubjetivos
(Castro, 2024), e ganham concretude’ ou materialidade no processo da
comunicacdo intersensorial. Dizendo em outras palavras, ¢ justamente
no processo de comunicagdo intersensorial que podemos compreender
a constituicdo daquela carne do mundo (Merleau-Ponty, 1945; 1964),
pois ¢ quando o mundo da vida ¢ vivenciado, experienciado, intuido e
percebido através dos sentidos, quando ele se torna um elemento no pro-
cesso interativo, quiga, o resultado da propria interagdo. Assim, podemos
perceber a propria carne do mundo, aquilo que o pesquisador pretende
compreender.

A ideia de carne do mundo evoca uma continuidade sensivel que
dissolve as fronteiras entre o corpo ¢ o0 mundo, onde o ato de perceber ja &
uma participagdo do ser no proprio mundo; ou seja, quando o corpo perce-

9 Concretude aqui ndo tem relacdo com a materialidade da coisa ou objeto, mas sim
com a existéncia da coisa em si. Por exemplo, o amor torna-se algo concreto 8 medida em
que se torna uma experiéncia de alguém e se torna algo concreto na vida social a medida
em que ¢ produzido como intera¢do; o som ndo tem materialidade, no entanto, tem con-
cretude, pois através da audigdo nds o percebemos. Essa coisa pode ter materialidade ou
fisicalidade, mas pode ser algo imaterial, ndo fisico, pode ser um desejo, um sentimento,
um sentir, uma impressao, uma coisa qualquer que esta no mundo e pode ser partilhada
(Castro, 2018; 2024).
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be o mundo e, simultaneamente, ¢ parte dele. Nesse sentido, o mundo nao
¢ uma realidade exterior a consciéncia; ao contrario, somos tecidos dessa
mesma substancia que tece o mundo e da e na qual estamos cercados, pois
o mundo estd em nods, tanto quanto nos estamos nele. Nesse sentido, nao
ha uma divisao rigida entre sujeito e objeto - entendendo “objeto” como
tudo que compode a carne do mundo e da forma ao mundo da vida, onde
se desenrolam as interagdes. O que existe ¢ uma fusao sensivel e pratica,
uma imersdo do corpo em um universo intersensorial das e nas praticas
cotidianas, que molda tanto a experiéncia quanto a compreensao do sujei-
to sobre o mundo.

Quando dialogamos com o outro ou com o mundo estamos, também
e concomitantemente, dialogando com no6s mesmos, com 0s processos que
vivenciamos e experienciamos (Gadamer, 1976). Desta maneira, s6 € pos-
sivel compreender a vivéncia do outro se ja tivermos vivéncias e experi-
éncias pretéritas, pois sao elas que vao sustentar o arcabougo de sentidos
produzidos no campo, ali na vivéncia da pesquisa em campo. Note-se que,
para que isto ocorra, temos que ter a consciéncia de que fazemos parte e
corroboramos para a conformagao dessa carne do mundo, queiramos ou
nao, enquanto também matéria do mundo da vida.

Tornar concreto ndo se limita apenas a uma cultura material; tornar
concreto encarna uma cultura imaterial, de gestos e de falas, de compor-
tamento, de expressoes, de performances, de sutilezas, de valores [...] na
medida em que revelam um processo de reflexividade hermenéutica sobre
as maneiras como os homens interpretam, sentem, experimentam e vivem
suas culturas, sobretudo quando a cultura em questdo é a do proprio an-
tropologo [...]. (Rocha, 2006, p. 107). Assim, tudo o que ganha concretude,
no dia a dia, na quotidianidade, esta pragmatica que baliza nossas acdes no
dia a dia, visto que nas condicoes ordinarias da vida, uma corrente senso-
rial ininterrupta confere consisténcia e orientagdo as atividades do homem
(Le Breton, 2016b, p. 121), que, de tal modo, corrobora para o processo de
normativizagdo dos fendmenos sociais, inserindo-os, corriqueiramente, no
quotidiano, ¢ porque consideramos que, no fluxo das percepgdes humanas,
aquilo que neutralizamos — que abstraimos das nossas percep¢des - torna a
vida acessivel ao [...] sujeito [que] certamente esta longe de ser uma cons-
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ciéncia exaustiva dos stimuli que o atravessam. Se o tivesse, sua vida seria
impossivel. (Le Breton, 2016b, p. 121).

Quando aqui evoco as sutilezas, as impressoes, os sentidos, estou
evocando a percep¢ao de um mundo a partir da experiéncia de estar no
‘entre’, ou na ‘fissura’, ou ainda no ‘ma’!’, para nos aproximarmos desse
sentir na feira a propria feira, a fim de podermos evocar a presenca de
um fendmeno com-partilhado, vivenciado e experienciado com o outro no
processo de comunicagdo intersensorial.

Parto da compreensdo de Classen (1997) de que os sentidos e os
significados contribuem para a construcao no e do mundo da vida gerando
aquilo que compreendemos enquanto forma social (Simmel, 2006; Castro,
2017), pois eles

Formam o modelo sensorial, segundo o qual os membros de uma
sociedade “ddo sentido” ao mundo, ou traduzem as percepgdes ¢ 0s
conceitos sensoriais em uma “visdo de mundo” particular. O mode-
lo adotado insita possivelmente contestagdes no seio de uma socie-
dade. Pessoas e grupos nem sempre concordam com certos valores
sensoriais. Apesar de tudo, o modelo serve de paradigma fundamen-
tal & percepgio. E o modelo que as pessoas adotam ou ao qual eles
resistem'! (Classen 1997, p. 402).

Isto fica evidente na postura de Mari quando pergunto o que ela
mais gosta na feira, ela observa,

Nao gosto de nada daqui, ndo! S6 venho para acompanhar minha
amiga que compra aqui na pechincha. ... Ndo gosto dessas roupas

10 Ma é uma estética particularmente japonesa, na qual os aspectos do espago e do
tempo “negativos” ndo sdo considerados vazios, mas sdo considerados expansivos e
cheios de energia (Hahn 2007, p. 53 In Howes, 2013, p. 19). Ainda que procuremos
colocar os sentidos do oufro em evidéncia, evidenciamos, na verdade, as nossas pos-
sibilidades de percebé-los, assim, evidenciamos, também, a nossa percep¢ao sensorial;
o pesquisador estaria no “ma”, este entre si e o pesquisado, este entre o pesquisado e o
fendmeno, entre este e o objeto.

11 Traducdo do autor: Forment le modeéle sensoriel selon lequel les membres d’une
méme société « donnent un sens » au monde, ou traduisent les perceptions et concepts
sensoriels en une « vision du monde » particuliere. Le modele adopté souléve vraisem-
blablement des contestations au sein d’une société. Des personnes ou des groupes ne
s ‘entendent pas toujours sur certaines valeurs sensorielles. Malgré tout, ce modeéle sert
de paradigme fondamental a la perception. C’est un modeéle que les gens adoptent ou
auquel ils résistent. (Classen 1997, p. 402).
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que vendem ali [dirigindo-se as feirantes que vendem roupas novas
vindas do nordeste, em especial do Ceard]. Eu ndo gosto disso; sé tu
vendo o que eu tenho, minhas roupas sao de marcas, tenho casaco de
couro, blusa de 1a de gola alta... compro em brech6'2.

Mari mora nas imediagOes da feira ha mais de vinte anos. Ainda
que ndo queria ou ndo goste, ainda que diga que ali ndo compre, ela precisa
cruzar a feira, passar por ela e a frequenta quotidianamente, conhecendo-a
“na palma da mao”, como me diz. A feira faz parte de seu universo mental,
ou seja, olfativo — pois ela dali conhece os odores; visual — pois por ali ela
transita e a vé diariamente; auditivo — ela acompanha seus sons; tateis — ela
a toca com todo seu corpo, inclusive com os olhos; ela vivencia seu paladar
—a feira ¢ sua fonte de alimentos e de 14 ela faz sua cozinha. Desta maneira
a feira faz parte de sua construcdo estética, seja para afirma-la, seja para
nega-la, seja para utilizd-la como anti-modelo — ainda que s6 discursiva-
mente, se for e quando for o caso — para si e para o outro.

Dispomos de uma larga escolha de nomenclaturas para falar daquilo
que acontece quando os grupos sociais produzem sentidos no trajeto que
vai da sensorialidade em direcao ao contato com a carne do mundo (Merle-
au-Ponty, 1945), aquela carne da qual participamos da construcao, daquela
que Mari e Darle, Vanessa ¢ Madalena, participam também, dentre tantos
outros participes daquela forma social feira do Guama (Castro, 2024).

Compreendemos que se o corpo funciona como um medium, pois €
com ele que temos a capacidade de empreender a interacdo com o mundo
a partir da comunicagdo intersensorial que participamos € promovemos,
€ no processo sinestésico que corroboramos para a produgao de cultura e
de sentidos e, portanto, da producdo da carne do mundo que consubstan-
cializa da propria forma social — ou seja, que subsidia a sociagdo. E ¢ essa
capacidade de producao de sentidos e cultura na qual evidencia-se a dis-
posi¢do e habilidade do homem em adaptar-se a forma, transformando sua
relagdo com a natureza — ou com o meio onde vive, ¢ que transformamos e
construimos e reconstruimos esse meio, moldando a carne do mundo, mas
isso soO se torna possivel por causa da comunicagdo intersensorial que es-
tabelecemos. Uma comunicagao que ocorre tanto no plano material, fisico

12 Mari, em entrevista a pesquisadora em 21 dezembro 2016.
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propriamente, como imaterial, tanto na objetividade como na subjetivi-
dade do mundo da vida, conformando a propria intersubjetividade — esse
ambiente cultural no qual partilhamos os sentidos do mundo da vida.

Importante ainda salientar que a cultura material e imaterial presen-
tes na feira sdo construidas enquanto tais; ou seja, da mesma maneira que os
feirantes se constroem enquanto feirantes, que o os fregueses se constroem
enquanto fregueses, que o vendedor ambulante enquanto vendedor ambu-
lante, o agougueiro enquanto agougueiro, dentre outras categorias possiveis
(Julien; Rosselin, 2005), todos se constroem nos processos de interagdo que
sdo experienciados e vivenciados ali, no instante em que ocorrem, nos atos,
nas formas de interagdo, no processo de comunicacdo intersensorial que ¢
vivenciado e experienciado por todo corpo e seus sentidos.

Como assinala Gadamer, a esse respeito, nenhuma palavra [ne-
nhuma coisa] tem sentido sem o seu contexto. Mesmo palavras que se
encontram por si [ ...] sO conquistam o seu sentido em seu contexto (Gada-
mer, 1976, p. 485). Ou seja, nao € possivel compreendermos as coisas de
maneira isolada, como também nao ¢ possivel compreendermos o mundo,
o estar no mundo, seja o0 nosso, seja o do outro, sem compreender as coi-
sas inseridas nesse mundo € que o comunicam, ¢ que fazem tornarem-se
0 que sao.

A vida, na feira, ¢ marcada pela vontade de comer, de ver, de saber,
pela venda, pela troca, pela reciprocidade, por uma interagdo especifica
daquela forma social. Fatima, todos os dias, toma café na feira, o café com
leite feito por dona Fabricia, a Tia Fofa; mas ela nao toma s6 o café com
leite, Fatima adora tomar o café com leite da tia Fofa; sorvé-lo de colher,
com farinha de tapioca mergulhada no copo de café com leite. Ela o toma
devagar, suavemente, saboreando o contetido da colher. Em uma de nossas
entrevistas, Fatima recebeu um saco de farinha de tapioca de presente; isto
foi o suficiente para que pudéssemos perceber a relag@o entre o desejo em
sorver aquela mistura através do paladar, farinha de tapioca mergulhada
no café com leite. Compreendi esse prazer, pois eu ja o tinha vivenciado,
desde a minha infancia, pois minha mae, minha avé e minha bisavo tinham
o mesmo hébito, e eu mesmo ja tomei essa mistura por muitas vezes. E um
prazer que o corpo sente a partir da visao e se realiza no paladar ao sentir
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o gosto do café com leite juntamente com a textura da tapioca na boca. A
tapioca, elemento solido que precisa ser mastigado, faz com que o café
com leite demore um pouco mais na boca para que possamos mastigar e
engolir a tapioca, e ndo simplesmente bebé-lo como liquido, se esvaindo e
descendo ao estobmago.

A guisa de conclusao — Por uma comunicacio intersensorial

Gongalves (2007) observa que ha géneros discursivos — o que nos
compreendemos enquanto formas comunicativas — inerentes aos espagos
sociais onde sdo gerados e reverberados. Evidenciamos aqui ndo somente
um dos géneros discursivos inerentes aquele espago social, a feira do Gua-
ma, mas, sobretudo, evidenciamos formas comunicativas intersensoriais
geradas e reverberadas naquele espago, através das quais ocorrem a intera-
¢ao. Convém observar que esses géneros ndo estio limitados as formas de
falar e as expressoes verbais utilizadas, eles estdo presentes, também, nas
expressoes faciais e corporais, nas performances, nos adornos e nos instru-
mentos de trabalho, na constitui¢ao do ambiente, nos odores, nos sabores,
nos sons e nos ruidos, ou seja, em todo elemento participe do processo de
comunicagdo que tocam o corpo ¢ com ele interagem. Comunicam-se, €
¢ na comunicacdo através dos sentidos corporais que conformamos o que
compreendemos enquanto uma comunicacdo intersensorial promovida
pela sinestesia.

Esses elementos participes dessa comunicagao sdao enunciados que
constroem a feira enquanto tal. Por meio deles ¢ que podemos perceber
e tomar a feira enquanto o que ela ¢, na sua quotidianidade, na vivéncia
e experiéncia do eu e do outro ordinariamente. Através desses elemen-
tos e por meio deles ¢ que nos dirigimos a feira quando queremos “fazé-
-la”: comprar alimentos ou outros produtos ali comercializados, ou, ainda,
quando queremos encontrar amigos, fazer um negbcio, interagir, trocar,
experienciar ¢ vivenciar o mundo da vida através forma social (Simmel,
2006; 2013). Sao elementos que ocupam os espagos sensoriais da feira.

Vanessa, Madalena, Darle e Mari, Fatima e tia Fofa sdo aqueles he-
réis anénimos dos quais De Certeau fala [...] andnimo que vem de longe. E
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o murmurio das sociedades. De todo o tempo, anterior aos textos. Nem os
espera. Zomba deles. Mas, nas representagoes escritas, vai progredindo.
Pouco a pouco, ocupa o centro de nossas cenas cientificas (De Certeau,
1994, p. 57). Vanessa e Madalena, Darle e Mari sdo as reverberagdes cultu-
rais temporais encarnadas ou concretizadas em elementos que conformam
um estar no mundo.

Compreendemos que

Nao existe, de fato, comportamentos corporais fora das experiéncias
que sdo aquelas da temporalidade. Estes Gltimos podem ser extre-
mamente tributarios do passado [...], mas também voltados para um
futuro [...]. Nao ha corporeidade em si, mas atos que oscilam entre o
lento e o acelerado, atos suscetiveis de se repetir, mas também de se
improvisar cada vez de maneira singular'® (Laplantine, 2017, p. 39).

Observamos que essa comunicagdo intersensorial pode ser com-
preendida como uma construcao pessoal/social que € sentida e construida
pelo corpo, que tem como resultado — parcial, jamais total, e sempre em
transformagdo — os processos cognitivos produzidos pelo conhecimen-
to provocado e promovido pelo corpo; assim como esta na sutileza dos
movimentos corporais, no movimento/entonacao da voz, nas percepgdes
construidas pelos sentidos. H4 um conjunto de elementos no didlogo que
funcionam combinando-se: olhares, expressoes faciais e corporais, expres-
soes faladas, interjeicoes; tudo isso junto para se decidir, naquele caso,
se se ficaria ou ndo com o vestido de tafeta, que se procurou apreciar nao
somente com o olhar de quem comprava, mas com o toque e com o olhar
de quem aprovava a compra; ou ainda se a troca se daria pelo sapato; ou
ainda na disponibilidade de outras ofertas, na aprovagao dos demais atores
ali envolvidos — duas vendedoras, a amiga, quem comprava, a olheira — a
pesquisadora, e os passantes.

13 Tradugdo do autor: I/ n’existe pas, em effet, de comportements corporels em dehors
d’expériences qui sont celles de la temporalité. Ces derniéres peuvent étre extrémement
tributaires du passé [...] mais aussi tendues vers un avenir [...]. Il n’existe pas de corpo-
réité en soi mais des actes oscillant entre le ralenti et I’accélere, des actes susceptibles
de se répéter mais aussi de s’improviser chaque fois de maniere singuliere. (Laplantine,
2017, p. 39).
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A comunicagdo intersensorial ocorre quando elaboramos cogniti-
vamente as informagdes que nos chegam através dos sentidos e da mente
no ato da interagdo ao mesmo tempo em que reverberamos informacdes
em direcao ao outro, gerando um processo comunicacional intersensorial
entre 0 eu, pesquisador, e o outro, interlocutor. E um processo que ocorre
no mundo da vida, com todo o corpo do eu, com o corpo do outro e com
o mundo. A etnografia sensorial ¢ a consciéncia do processo no ato da
vivéncia etnogréfica, o que instrumentaliza — fornece o enquadramento
metodoldgico necessdrio — ao pesquisador a percepcao da existéncia do
processo comunicacional intersensorial diante de seu objeto de pesquisa,
observando que no escopo da sensorialidade muito possa escapar da razao
que rege o entendimento cientifico.
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Vivéncias da barragem de Tucurui:

SignificacOes do deslocamento compulsorio
em Breu Branco (PA)

Jorge Augusto Santos das Mercés
Vitoria Mendes Alves
Fabio Fonseca de Castro

Introducao

Este artigo busca apresentar os resultados de pesquisa realizada
junto a pessoas deslocadas compulsoriamente em fun¢do da implantacao
da primeira fase' da Usina Hidrelétrica de Tucurui (UHE-Tucurui), ocor-
rida entre os anos de 1975 e 1984. As datas marcam, respectivamente, o
inicio dos estudos do Estado acerca do potencial de utilizagao da area para
geracdo de energia elétrica a partir do barramento do rio Tocantins e o0 ano
de efetivacdo do deslocamento compulsério de pessoas que habitavam os

1 A segunda fase das obras da Hidrelétrica de Tucurui, ocorrida entre 2003/2004 ¢ 2006
com o objetivo de ampliar a capacidade de geragdo de energia, acrescentou 2 m a cota
+72 e 164 km? de terras inundadas, além de, segundo o Movimento dos Expropriados
de Tucurui, incluir mais 4.000 mil pessoas atingidas ao total de expropriados registrados
nos anos 1980. Este, por sua vez, objeto de controvérsia que se alongou de 1982 a 1985,
quando uma Comissdo Interministerial formada por um representante do Governo do
Estado do Para, um representante do Ministério da Reforma e do Desenvolvimento Agra-
rio, um representante do Ministério de Minas e Energia, um do Ministério da Justi¢a, um
do Grupo Executivo das Terras do AraguaiaTocantins e um da Eletronorte concluiu que
somava-se as 1.800 familias reassentadas involuntariamente pela Eletronorte até aquela
data outras 1.500 que ndo faziam parte do célculo original (Magalhaes 2007).
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lugares que, nos termos locais, foram “para o fundo” do lago artificial for-
mado pela constru¢ao da barragem.

Durante os estudos de viabilidade técnica e economica do projeto e
as obras de infraestrutura se conformou uma sensibilidade ambigua quanto
a hidrelétrica, que prometia, no entendimento local, “melhoria de vida”
para a populacdo bem como insinuava algum risco aos modos de vida que
se realizavam na area a ser inundada.

A efetivagdo dos célculos indenizatdrios e o deslocamento compul-
sorio, por sua vez, confirmaram os riscos € langaram as promessas — ora
enunciadas pelos agentes que promoviam a obra, ora evocadas pela tensao
das expectativas de vida locais em contato com este outro — aos espagos
nos quais disputam, até o presente, o sentido de justi¢a capaz de amenizar o
sofrimento social provocado pela violéncia infligida aos atingidos por esta
barragem. A primeira fase da obra, com sua insinuac¢do de novidade e pro-
gresso sintetizados pelo governo Ernesto Geisel na expectativa de construir
uma nova fisionomia para a Amazonia ao favorecer a instalacdo de grandes
industrias no Para, sobretudo minero-metalurgicas, como Albras/Alunorte
(Castro, 2014), engendrava certa expectativa de realizagdo de desejo de
“melhoria de vida” da populacao local.

Nosso objetivo consistiu em compreender os sentidos de justica e
a imagem do passado local nas narrativas da memoria do sofrimento so-
cial provocado pelo deslocamento compulsorio. Realizamos pesquisa de
campo de carater etnografico com abordagem interpretativa (Geertz, 2014)
do fendmeno observado em periodos intermitentes entre 2016 ¢ 2018 em
Breu Branco-PA. Neste periodo, aplicamos e gravamos treze entrevistas
semiestruturadas com nove interlocutores, realizamos conversas orienta-
das ao tema aqueles e com outros interlocutores que fazem parte do grupo
de pessoas em foco, além de conviver cotidianamente por periodos inter-
valados com duas destas interlocutoras.

O municipio de Breu Branco, onde fizemos a pesquisa, se consti-
tuiu a partir do deslocamento compulsorio de pessoas atingidas pelas obras
de Tucurui que moravam majoritariamente na antiga vila de Breu Bran-
co, inundada pelo lago artificial da Usina e posteriormente nomeada pelos
atingidos como “Breu velho”. O municipio de Breu Branco, em carater de
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continuidade relativa ao “Breu velho”, ¢ chamado pelos deslocados com-
pulsoriamente como “novo Breu”.

Breu Branco foi fundada em 1984 como parte do processo de re-
assentamento da Eletronorte para familias deslocadas compulsoriamente
da antiga vila de Breu Branco, que fora inundada durante as obras de ins-
talacdo da UHE-Tucurui. Em 13 de dezembro de 1991 Breu Branco passa
a categoria de municipio ao se tornar independente de Tucurui através da
Le1 Estadual n°® 5.703. Das aproximadamente 127 pessoas que habitavam
a vila de Breu Branco e 1.200 pessoas que moravam no lugar de destino
do reassentamento, Breu Branco passou a ter, segundo censo demografico
do Instituo Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de 2010, 52.400
pessoas. Na Figura 1, a seguir, mostra-se a localizagdo do municipio no
estado do Para:

Figura 1 — Localizagdo de Tucurui e Breu Branco (Pard).
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Fonte: IBGE (alterado pelos autores).
37



Socialidades e Sensibilidades Amazonicas

Nossos interlocutores durante a pesquisa em que aqui expomos
os resultados residiam majoritariamente na area central do municipio, em
destaque na Fig. 2.

Figura 02 — Area urbana de Breu Branco e seu Nucleo Inicial.
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Fonte: Plano Diretor Municipal de Breu Branco, 2006 (alterado pelos autores)

Desta disposi¢ao da morfologia social em Breu Branco decorre a
proximidade dos deslocados compulsoriamente em 1984 a areas de lazer,
como a Praca da Biblia e equipamentos publicos (bancos, escola, feira,
terminal rodoviario). Percebe-se a tentativa de reproducdo do “Breu ve-
lho” em Breu Branco tanto na reorganiza¢ao do espago publico, como do
privado. Em relagdo ao espago publico, percebe-se esse processo atraveés,
por exemplo, da repeticio do nome Gongalo Vieira na escola situada na
Area Central da cidade de Breu Branco. No espago privado, a evocagio da
vila inundada também se faz presente, através de fotografias e de pinturas
nas paredes. A representacdao e a enunciacao, publica e privada, dessas re-
miniscéncias podem ser compreendidos como suportes para uma presen-
tificacdo da auséncia que o “Breu velho” instaura enquanto traco do so-
frimento social provocado pelo deslocamento compulsorio. A 4rea central
de Breu Branco ¢, hoje, um ambiente saudosista, engajado na mimetiza-
¢do de uma temporalidade impossibilitada em decorréncia do evento que
rompe o sentido de previsibilidade do mundo: pois se a vivéncia ordinaria
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pressupde a estabilidade do estilo da experiéncia, o efeito dos eventos ¢
justamente a suspeicao das certezas, que pode ocorrer de forma traumatica
(Dastur, 2000).

Partindo de uma abordagem interpretativa, o que consideramos even-
to, aqui, ndo ¢ uma ocorréncia episddica e isolada, mas algo que produz um
feixe de significacdes. Compreendemos o deslocamento compulsério como
um “‘evento fundador”, que, na compreensao de Castro (2010), dialogando
com a nocdo heideggeriana de Ereignis (acontecimento marcante e cripto-
fanico?) (Heidegger, 1979) constitui um fato com potencial de permanente
recuperacao e renovagao, um fendmeno geralmente traumatico que se torna
referencial para os processos intersubjetivos posteriores de construcao social
da memoria. Nesse sentido, o evento fundador possui uma dindmica apro-
priante, pregnante, capaz de lhe conferir duragdo e, portanto, temporalidade.

A ruptura de temporalidades inaugurada com a ocorréncia do des-
locamento compulsorio deslocou os eixos da economia e da politica local
e, da mesma maneira, produziu esse evento criptofanico que, portanto, se
torna um evento fundador. Tal no¢do dialoga, ainda, com a de “marco da
acao” (a frame of action), elaborada por Vigh (2008) para discutir a perma-
néncia dos contextos de crise, que levam a uma permanente negociacao da
presenca de eventos passados no do quotidiano de populacdes impactadas
por eventos traumaticos. O deslocamento compulsério inaugurou, nesse
sentido, um marco continuo de a¢dao, uma crise permanente na vida dos
expropriados pela hidrelétrica.

Essa duracao de um evento fundador traumatico, produz nao apenas
uma temporalidade propria — ou melhor, uma memoria intersubjetivamente
partilhada — mas, também, um sofrimento social. Como se sabe, ha uma
longa discussao acumulada na Antropologia sobre o problema do sofrimen-
to. Trabalhado como “infortunio” por Evans-Pritchard (1937), no plano do
“adoecer” por Foster e Anderson (1978) ou, ainda, enquanto “aflicdo”, por
Turner (1970), sabemos que a questdo foi longamente elaborada pela an-

2 Ereignis ¢ um termo heideggeriano utilizado na obra Tempo e Ser para refletir sobre o
“acontecer apropriante” presente na poesia, ou seja, o desvelamento (aléthea) do que es-
tava obscuro ou retraido, ainda que sempre presente e pertinente. A respeito desse debate,
sugerimos ver Souza (1988).
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tropologia anglo-saxdnica, notadamente na linha da chamada Antropologia
Médica’, que concebe que o sofrimento ndo constitui uma unidade universal
e que as diferentes sociedades e €pocas o experimentam de maneira diversa.
Nao obstante seguimos, neste trabalho, a perspectiva fenomenoldgica, que
compreende o sofrimento social como uma experiéncia corporal comunica-
da entre os individuos e produtora de tipificagdes e intersubjetividades.

Csordas (1990), a partir de Heidegger, desenvolve a ideia de sofri-
mento como uma corporificacdo do mundo (embodiment), uma experiéncia
que transcende o imediatamente corporal para alcangar sentido na partilha
das vivéncias coletivas, inclusive daquelas herdadas das geragdes anteriores.

O Breu Velho conformava uma sociagao para producao local base-
ada em atividades organizadas em fun¢ao da extracdo de castanha; quando
esta ndo estava em época, as atividades perpassavam principalmente pelo
cultivo de mandioca, pesca no rio Tocantins e caga nas matas proximas
as vilas além de extragdo mineral. Com excecao desta ultima, que era in-
teiramente destinada ao mercado, o excedente produzido com as demais
atividades era destinado ao comércio realizado nas “beiras” do rio ou da
Estrada de Ferro do Tocantins, que atravessava a regido com a finalida-
de de contornar 100km inavegaveis do rio devido ao excesso de quedas
d’agua (Magalhaes 1996).

Os contextos de identificacao da maioria dos nossos interlocutores,
por sua vez, eram constituidos a partir de impressdes contrastadas com
as imagens dos povos indigenas da regido (“nods e os indios”), do imagi-
nario sobre a “cidade”, constituido sobretudo a partir do fluxo de pessoas
atravessavam o lugar — seja das regides proximas por meio de automoveis
(como os engenheiros da Eletronorte) ou barcos, ou mesmo aqueles que
chegavam ao Breu velho pela pista de pouso de avides de pequeno porte
que a vila abrigava (relembrada pelos interlocutores com certa matiz de
orgulho). Se identificavam, também, como nativos do lugar (“nés sempre
vivemos aqui” — dizem) embora sejam uma populagdo migrante, oriunda

3 Nesse campo, ha que se referir Johnson e Sargent (1990), dentre outros autores, caben-
do ainda observar desdobramentos como a chamada Antropologia Médica Critica (Baer
et al., 1997) e a Antropologia da Medicina de Lock e Nguyen (2010), todos referidos
por Victora (2011), com que dialogamos amplamente da constru¢do do nosso referencial.
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sobretudo de estados do Nordeste, atraidos para a regiao pela construgao
da Transamazdnica (Weitzman, 2018). Supomos que o “aqui” ao qual se
referem na identificacdo de suas raizes seja ndo necessariamente a regiao
alagada, mas as beiras de rios que articulam todo o processo de migracao
que estas pessoas realizaram.

O deslocamento compulsorio alterou tais dindmicas econdmicas e
politicas: introduziu o dinheiro como mediador universal das trocas possi-
veis no “novo Breu”, desfigurou ou destruiu o mapa tradicional de casta-
nhais disponiveis para a extragao, inviabilizou a caca ao distanciar a mata
dos locais de moradia, introduziu pressdoes de mercado, a partir do fluxo
migratorio intenso para a regiao, sobre as culturas as quais os atingidos tra-
dicionalmente se ocupavam; reestruturou a malha social alterando os pro-
cessos de identificacdo ao introduzir novos agentes que ndo eram, antes,
presentes (como o “pessoal do sul”, a Eletronorte, um aparato burocratico
do sistema judicidrio, entre outros) e afastar outras presencas anteriores
(sobretudo os povos indigenas e o rio Tocantins).

Organizamos nossa discussdo a partir dos dados construidos em
campo e do didlogo com a bibliografia selecionada, resultando nos topi-
cos que sucedem essa introdugdo: 2. Plataforma locucional da saudade, no
qual apresentamos como as narrativas de teor nostalgico dos deslocados
tendem a se organizar entre o “antigamente” e o “hoje”; seguido do item
3. Promessa, onde demonstramos como a ideia de quebra de uma promessa
de melhoria de vida resulta em cobrangas motivadas pelo sentimento de
injustica e, por fim, o item 4. Considerag¢des finais, em que retomamos 0s
dados sob a hipotese de articulag@o destes processos com as dinamicas de
habitar praticadas pelas pessoas deslocadas compulsoriamente em Breu
Branco. Optamos por ocultar os nomes dos entrevistados, apresentando-os
como as letras iniciais de seus nomes ou alcunhas por receio de implica-los
em complicagdes juridicas em razdo de suas entrevistas para nos.

Nossos resultados sugerem que estas narrativas nomeiam tanto uma
saudade como uma esperanca de justica a partir dos loci de enunciagdo nos
quais se elaboram os contornos ontoldgicos para a vivéncia do desloca-
mento compulsodrio. Projetando um futuro em funcdo da falta atribuida
ao presente em comparag¢ao com o passado (Castro, 2010), a memoria do
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deslocamento compulsorio conforma a sensacao de pertencimento ao gru-
po atingido pela no¢dao compartilhada da violéncia em foco, sintetizada na
expressao que, 14, comumente nomeia a causa do sofrimento social: com a
barragem “tudo foi para o fundo”.

Tratando-se de um estudo compreensivo, ndo estamos preocupados
com a Verdade dos fatos, mas com a construcao de veritagao das narrativas
que enunciam o sofrimento social. Ou seja, estamos atentos a circunscri¢ao
de sentidos as vivéncias que duram no mundo da vida de pessoas deslocadas
compulsoriamente enquanto “efeito de verdade” (Foucault, 1979) que con-
forma a intersubjetividade nostalgica a temporalidade produzida em concei-
to local como “novo Breu”. Sua fabrica € o €xtase presente; portanto, quan-
do falamos do fenomeno da memoria, nao falamos daquilo que foram os
acontecimentos; mas, do que eles foram a partir de uma perspectiva situada
numa vivéncia do presente, sentidos por meio dos quais a memoria acontece
“em um presente de iniciativa” (Ricceur, 2007, p. 134) que organiza a partir
de uma intencionalidade o éxtase passado em fungao de sua presentificagao.

Plataforma locucional da saudade

A escolha social da heranga — problematica ja presente na nogao de
bricolagem, de Lévi-Straus (1976) e atualizada por Bastide (1970) em seu
estudo sobre a memoria religiosa africana no Brasil — constitui a tematica
nuclear da disputa entre uma sociologia da memoria de base durkheimiana,
que diferencia, rigorosamente, individuo de sociedade e uma sociologia
da memoria que compreende que a sociedade ndo ¢ sendo a estrutura de
rememorac¢do construida pelos individuos, na sua interagdo, ou seja, que
compreende que a sociedade resulta das teias de interrelacdo e intersub-
jetividade entre os individuos — compreensdo simmeliana (Simmel 2006),
que ecoa longamente no debate sobre a conformag¢do da memoria social.

As teorias da memoria de Halbwhachs (2013) e de Castoriadis
(1982), largamente tributarias da primeira compreensao — embora por meio
de dinamicas diferentes entre si ¢ ainda que a primeira delas dialogue com
o pensamento de Bergson (1999), um dos substratos conformadores do se-
gundo viés — compreendem a dinamica intersubjetiva como uma relagao
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entre mentalidades individuais que dialogam, normalmente por oposicao,
com uma mentalidade coletiva. Por meio dessa perspectiva, a heranga ¢ vista
como uma substancia outorgada, recebida. Ja o segundo campo de compre-
ensao tende a perceber a intersubjetividade como uma sociagao (Simmel
2006) entre individuos e, em consequéncia, como motor de produgdo da
propria ideia de sociedade. Esta ultima compreensdo percebe a memoria co-
letiva como a memoria de uma estrutura de rememoragdo — ou seja, como
escolhas negociadas no encontro, no processo, no conflito social.

Em nossa compreensdo, pensar a memoria como uma “escolha de
heranca” abre a oportunidade de ir mais além do conceito de bricolagem,
percebendo a dimensao politica dessas escolhas e permitindo incluir nelas
a dimensao pds-estruturalista representada pela noc¢do derridiana de “fans-
tasmagoria”, ou de espectro da memdria, por meio da qual Derrida (1994)
refere a laténcia, os vazios e os pesados siléncios de significagdo que se pre-
servam no processo social de disputa — uma perspectiva que compreende-
mos como andloga a noc¢ao de “memorias subterraneas” de Pollack (1989).

Com efeito, a nog¢do de bricolagem da memoria, em Lévi-Strauss
(1976), se refere a um processo de recomposicao, de agregacao de elemen-
tos diversificados na constitui¢ao de um elemento novo e individualizado. E
quando observamos a memoria dos nossos interlocutores nao encontramos
a bricolagem, a sintese, mas uma forma de comunicagdo silenciosa, uma
fantasmagoria, um subterraneo, que aguarda um momento de se colocar.

Nao se trata, pois, de uma composi¢do, um jogo de acoplagem ou
negociagao, entre as memorias de individuos que sofreram violéncias, e as
memorias oficiais, a memoria nacional, encarregada de contar a histéria da
integracdo da Amazonia a sociedade nacional brasileira por meio dos gran-
des projetos de desenvolvimento. Nao se trata de uma bricolagem entre as
memorias individuais, familiares e de pequenos grupos e a memoria da
empresa estatal, enunciadora do Estado e, por essa via, da propria nagao,
mas sim de um estado de reserva.

O conceito de fantasmagoria, de Derrida (1994) refere-se a per-
sisténcia de certas memorias, tanto referentes a eventos como referentes
a conceitos e formas de narrar que persistem enquanto longa duragdo na
experiéncia social. Os traumas e os eventos negativos vivenciados indi-
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vidual ou coletivamente, possuiriam maior aderéncia a essa dindmica de
persisténcia, fato esse que nos parece recorrente nas narrativas a respeito
do deslocamento compulsorio, conformando-o como uma fantasmagoria,
algo que assombra o presente.

Por sua vez, o conceito de memorias subterraneas, de Pollock
(1989) menciona, aquelas memorias que “sdao zelosamente guardadas em
estruturas de comunicacgdo e passam despercebidas pela sociedade englo-
bante” (p. 8), aguardando conjunturas favoraveis para sua eclosdo ou mes-
mo, sendo o caso, para sua repressao pelo inconsciente ou esquecimento
definitivo (Pollock, 1989, p. 8). Nao se trata, pois, de uma bricolagem,
mas de “uma tipologia de discursos, se siléncios e também de alusdes e
metaforas”, um processo moldado “pela angustia de ndo encontrar uma
escuta, de ser punido por aquilo que se diz, ou, ao menos, de se expor a mal
entendidos” (Pollock, 1989, p. 8). Ora, esses sintomas se fazem presentes
nas narrativas de nossos interlocutores. Se considerarmos que a nossa pre-
senga e nossa disponibilidade de estabelecer com eles um didlogo no qual
eles t€m o direito de se conformar como a parte ativa da narragdo, no qual
podem contar a sua histéria com maior liberdade, percebemos nao apenas
os fatos narrados mas a estrutura narrativa, composta por uma autorrefle-
xa0 a respeito da propria angustia de ndo serem escutados e pelo medo de
serem punidos ao mal compreendidos.

Com efeito, trata-se de uma percep¢ao prenunciada por Bastide
(1970), em sua peculiar interpretacdo do conceito de bricolagem da me-
moria de Lévi-Strauss:

c’est justement parce que la mémoire collective est la mémoire
d’une structure de la remémorisation que les vides qui peuvent s’y
ouvrir sont ressentis comme des vides pleins, pleins de quelque cho-
se dont on sent la nécessité pour que la totalité du scénario retrouve
son sens (Bastide 1970: 34)*.

Os vazios (les vides) ndo encontrariam lugar numa teoria da memo-
ria social que compreenda o “social” como um fato aprioristicamente dado,

4 Tradugdo do autor: “¢ precisamente porque a memoria coletiva ¢ a memoria de uma
estrutura de rememorizagdo que os vazios que nela se podem abrir sdo sentidos como
vazios cheios, cheios de algo de que se sente necessidade para que a totalidade do cena-
rio encontre o seu significado”
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e ndo como uma construgdo politica, por meio da sociacdo conjuntural e
da consequente producao da significacdo (Dastur, 2000; Derrida, 1994).

Os subterraneos, as fantasmagorias que nomeiam “Breu velho” e
“novo Breu” permitem a persisténcia de memorias que, resguardadas por
esses mecanismos de comunicagdo invisiveis, acabam por constituir uma
heranga coletiva. Uma heranga que, inclusive, serve de lastro para as rei-
vindicacdes e para a demanda por justica e, consequentemente, para a pro-
dugao de identidades contemporaneas.

Nesse processo, as herancas que surgem das fantasmagorias se tornam
escolhas, memorias enunciadas, € j4 ndo mais subterraneas. Elas enunciam o
sofrimento experimentado e transmitido e objetivam ser reconhecido como
resultado de uma violéncia que atravessa, de modo incoémodo, a duragdo do
habitar contemporaneo daquelas pessoas deslocadas, compulsoriamente, nos
anos 1980. Como escolha de heranga, os temas evocados na retroveniéncia
das lembrangas do “Breu velho” dao forma ao sofrimento vivenciado, ser-
vindo como moldura para os contetidos significativos da afetacao.

A seguir anexamos parte de entrevista realizada em janeiro
de 2016 com o interlocutor “OA4”, na qual alguns temas da saudade sdao
enunciados. Em seguida realizamos uma interpretacdao destes enunciados
com apoio da confirmacao dos proximos de 04 quando tomamos a vivén-
cia do deslocamento compulsério como referéncia.

Mas agora nds estamos nessa confusdo, que ela nunca pagou a gen-
te. Ela s6 indenizou, deu uma ajudazinha e ficou para quando da
pessoa receber o resto. Aquelas aguas, que foi para o fundo... As ter-
ras que foi para o fundo, indenizou, mas s6 que foi um prejuizo. Ali,
eles estavam ali, ja estava plantado ali mesmo. Para sair para outro,
para continuar de novo... Muitos eles deram terras, para aqueles que
tinham terras eles deram terras. Agora ndo sei se ficaram com as
terras, porque muita terra era boa, mas muitas terras nao prestavam.
O senhor sabe como ¢ as terras, né? E muito fazendeiro pegou sua
fazenda, pegou a suas terras, ai quem tinha as condi¢des de tocar
pra frente, tocou; que tem muita gente que tem suas terras ainda,
mas tem uns que venderam tudo que ndo tinham condigdo de tocar.

La onde n6és moravamos ja tinha um comego, ja estava tudo certo,
ndo ¢? Se gastava ja ndo era mais como era, que ja esta plantado,
tudo ajeitado, agora pra arrumar outro ¢ duro, né?
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Foi dificil. Até hoje! Até hoje! Eu estou com trinta ¢ um anos que
no6s moramos aqui, mas sei 14, eu sinto falta do Breu, 1a. Sinto mui-
ta falta porque a gente tinha liberdade, 14 a gente pescava, a gente
tirava castanha, a gente cagava, a gente tinha tudo. Agora, ndo sei
também, né? Para época de hoje podia mudar 14, que a gente nio
sabe se ia mudar ou se nao ia.

No tempo que nds viemos para ca, nds penamos, nds penamos! Eu
mesmo que sei bem. Quem quiser gabar que passou bem, que tal
coisa, pode gabar, mas eu ndo. Penou porque ndo tinha comércio,
ndo era? A gente sem dinheiro, ndo tinha emprego, ndo tinha nada, a
gente tinha que comer o que a gente trouxe de 14. Porque se tivesse
0... Tinha um comércio ali, mas ndo tinha dinheiro para a gente estar
comprando, porque a gente vivia de roga, né? Nos viviamos de roga
la. La nos tinhamos feijao, nés tinhamos nosso arroz, tinha nossa
batata, tinha nossa macaxeira, tinha tudo. Na hora que ia 14 na roca,
arrancava la, né? Naquele tempo a gente ndo tinha negocio de carne
de gado, era mais carne de caca. Eu vou dizer, porque naquele tem-
po matava muita caca, né? Naquele tempo que ndo tinha negécio de
gado, né? E a gente comia peixe, pescava. Era tudo em paz.

Eu pescava, eu esperava, eu botava armadilha. Tudo eu fazia para
poder sobreviver. Mas ndo era assim de matar caga para exportar,
ndo, ndo tinha esse negocio de fazer estrago como agora acontece.
Agora ¢ dificil. Carne de caca € sabor, pega o tempero melhor, sei 4.
Por isso que eu estou dizendo, pra a gente se acostumar com muitas
coisas assim, das pessoas, ¢ diferente.

Eu sinto muita falta do Breu, muita falta. Como eu falei para o
senhor, a nossa casa la ndo tinha seguranga nenhuma, era feito de
palha, ai era uma esteirinha na porta, um pano... dormia a noite to-
dinha, levantava, ninguém mexia com ninguém. Que tivesse uma
festa, podia dangar a noite todinha e ir embora para sua casa que
ndo tinha nada, ndo tinha briga, ndo tinha confusao. E aqui ¢ dife-
rente, aqui mudou demais. Aqui... Mas ¢ assim mesmo, a pessoa vai

diminuindo, né?
Como se vé, diversas fantasmagorias assombram as lembrangas do
“Breu velho”: a injusti¢a das indenizagdes, o desamparo do recomeco, as
perdas materiais, as dificuldades de adaptacao, a auséncia de acolhimento.
Cada uma dessas fantasmagorias produz reivindicagdes: a compensacao e
0 pagamento pelas indenizacdes injustas; o direito a memoria e a saudade
produzidas pelo desamparo do recomeco; a busca pela ressignificagdo do
lugar, produzida pelas perdas materiais, dificuldades de adaptacao e pela

auséncia de acolhimento.
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Quando essas coisas podem ser enunciadas percebe-se as fronteiras
entre a memoria oficial e a memoria subterranea (Pollock, 1989). Sao elas
que demarcam a ontologia do sofrimento. Nelas, as perdas tendem a ser ar-
ticuladas em narrativas de teor nostalgico. Esta forma de narrar o testemu-
nho articula sentidos politicos de reivindica¢do de uma promessa quebrada
pela Eletronorte por meio da comparagao entre as temporalidades vividas
pelos deslocados compulsoriamente antes e depois do evento. A percepcao
desta ruptura de temporalidades pelos atingidos acontece desde os primei-
ros anos de deslocamento compulsdrio. Segundo Magalhaes (2007),

¢ reconhecido por todos os camponeses que a construgao da barra-
gem inaugura um outro periodo em suas vidas. A rigor, as historias
de vida sdo reportadas em dois periodos: antigamente ¢ hoje. O hoje
diz respeito a situagdo atual vivenciada, e tem como marco inicial a
construgdo da barragem (p. 160)

Antigamente e hoje servem como plataforma locucional articulada
comparativamente pelos atingidos. No entanto, transitar entre a enuncia-
¢ao do “Breu velho” ou do “novo Breu” (antigamente e hoje, respectiva-
mente) ndo encerra atividades distintas, como se fossem dois solos onto-
logicos que se referenciam de modo opositivo. Falar da saudade enquanto
sofrimento social em Breu Branco equivale a um situar-se a meio caminho
entre antigamente e hoje, a ocupar um lugar intermediario entre as vivén-
cias que o deslocamento compulsério inaugura. Trata-se de uma saudade
socialmente elaborada e partilhada. Nesse processo, observa-se uma dina-
mica que poderiamos descrever como uma alteridade autofagica, em que o
presente se alimenta de um passado dado, reorganizando-o continuamente,
como uma presenca assombrada pelas auséncias que nela se insinuam.

Narrar a memoria significa, no contexto, tomar posi¢cdo sobre o
passado e coloca-lo em perspectiva a partir de seus efeitos retrovenientes
em fun¢do da antecipacdo de um porvir desejado, permitindo a ocupagao
de um lugar de enunciacdo que possibilita que “um determinado tipo de
discurso seja enunciado de determinada maneira” (Castro, 2010, p. 33), o
que permite concluir que a memoria narrada € politica. A politica de me-
moria do deslocamento compulsorio se legitima na dor. O sofrimento so-
cial indica a comunhdo da sociagdo pela perda compartilhada, a narrativa
presentifica as ruinas sempre atualizadas pela intencionalidade presente.
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A comparagao entre Breu velho e novo Breu ¢ um reflexo da duragao
— termo aqui compreendido, no sentido heideggeriano (Heidegger 2013),
como as temporalidades construidas vivencialmente e como percepg¢ao da
propria memoria, € ndo como periodo temporal fisico — do evento ocorrido,
pois, como evento, o deslocamento compulsdrio inaugura as temporalidades
referenciadas reciprocamente na narrativa do sofrimento de modo que “em
sua aparigdo subita desconecta o passado do futuro” (Dastur, 2000):

introduces [...] between past and future and so allows the appea-
rance of different parts of time as dis-located. The event pro-duces,
in the literal meaning of the word, the difference of past and future
and exhibits this difference through its sudden happening (Dastur,

2000: 182)°.

Trata-se da nogao de “eventos fundador” desenvolvida por Castro
(2010), ou seja, do evento que inaugura uma poténcia de temporalizagao,
no sentido heideggeriano do termo: um fendmeno traumatico, que se torna
referencial para os processos intersubjetivos posteriores de construgao so-
cial da memoria. Alguns relatos o demonstram: “Eu comparo o Breu Velho
com esse Novo Breu” (Entrevista, O4, 2016).

Embora a narrativa do sofrimento social pudesse sugerir uma opo-
sicdo entre “Breu velho” e “novo Breu”, a percepc¢do de ruptura do estilo
de vida entre uma temporalidade e outra instaura uma sensagao de divida
do hoje em relagdo ao antigamente. E esta divida que organiza a compara-
¢do entre um e outro, pois 0 novo Breu so6 teria lugar na vida das pessoas
deslocadas compulsoriamente enquanto heranca do “Breu velho”, deven-
do, por sua vez, cumprir as expectativas geradas na ontologia daquela au-
séncia a partir da falta que a sociagdo possivel no “novo Breu” investe
sobre aqueles que viveram o evento.

L, um senhor alto, negro, de idade em torno dos 75 anos, natural de
Goias que migrou com os pais para a regiao dos entornos do rio Tocantins
atraido pela mineracdo de cassiterita, deu forma narrativa a interpretagao
local desta heranga que tem sido o “novo Breu™:

5 Tradugado do autor: “introduz entre o passado e o futuro e assim permite o apare-
cimento de diferentes partes do tempo como deslocadas. O evento produz, no sentido
literal da palavra, a diferenca entre passado e futuro e exibe essa diferencga por meio de
seu subito acontecimento”.
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Quando ele chegou com a documentacdo [da lei que alcava Breu
Branco a categoria de municipio], “vamo ler ai pra nos?”... “Breu
Branco”. Ele deu uma cacetada em todo mundo, nos tava esperando
“novo Breu”, ndo era? A gente tinha saido do Breu velho e por causa
disso aqui surgiu o novo Breu (Entrevista, L, 2016).

Como toda heranga, do que se herda algo resta — como resto. O res-

to, o que ficou de fora do “novo Breu”, articula em torno de si a saudade.

Esta compreensdo de herancga ecoa desde Derrida (1994), que defendera

algo sobre isto:

Se a legibilidade de um legado fosse dada, natural, transparente,
univoca, se ela ndo pedisse e ndo desafiasse a0 mesmo tempo a in-
terpretag@o, ndo se teria nunca o que herdar. Seriamos afetados por
iSso como por uma causa — natural ou genética. Herda-se sempre
um segredo — que diz “leia-me, alguma vez seras capaz?”. A escolha
critica pedida por toda afirmacdo de heranga diz respeito também,
exatamente como a memoria, a condi¢ao de finitude. O infinito nao
pode herdar e ndo pode ser herdado. A injungdo (escolhe e decide
no que herdas, dira ela sempre) ndo pode ser uma a nao ser dividin-
do-se, diferindo de si mesma, falando a cada vez diversas vezes — e
com diversas vozes (Derrida, 1994, p. 33).

Difere, portanto: falta cupuagu, castanha, praia, caga e pesca, li-

berdade, seguranga, acolhimento entre os proximos e a certeza da du-

racdo de uma experiéncia comum. Falta, também, justi¢a. Apesar disso

ha outra postura sobre a vivéncia no novo Breu, esta fala, fala concomi-

tantemente ao resto que assombra o presente dos deslocados compulso-

riamente. As contradicdes habitam a heranga do lugar dos deslocados

compulsoriamente:

Agora, quem mudou para esse Breu foi feliz porque esse Breu é
uma cidade boa, bonita, por onde vocé andar esse Breu ¢ lindo. Ai
eu digo assim: eu agradego o Breu de 14, por que a gente s6 ta aqui
por causa dele, ndo ¢? [...] Como eu digo, outro dia ouvi um senhor
falando, ele disse assim: “o Breu foi bom enquanto durou”. Mas pra
mim o Breu até hoje ¢ bom que ai de nés que nds ndo morasse 14,
que nods nao tava aqui nao (Entrevista, OL, 2016).

Destacamos trechos de trés entrevistas de trés interlocutores dife-

rentes para ilustrar o refor¢o a saudade que o carater de heranca atribuido

ao novo Breu conforma na vivéncia contemporanea destes atingidos.
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Foi dificil [se adaptar no novo lugar]. Até hoje! Até hoje... Eu estou
com trinta € um anos que ndés moramos aqui, mas sei 1, eu sinto
falta do Breu, 1a. Sinto muita falta porque a gente tinha liberdade,
la a gente pescava, a gente tirava castanha, a gente cagava, a gente
tinha tudo (Entrevista, A0, 2016).

Lugar bom ¢ aquele que vocé esta morando. De qualquer maneira,
14 no “Breu velho” as coisas eram dificeis, mas a convivéncia era
muito diferente daqui. A diferenca era muito grande (Entrevista, B,
2016).

Entdo eu digo que era assim: era um paraiso 14, que tinha tudo, né?
Mas ai, como as coisas sdo desse jeito, por causa das barragens,
dessas coisas, foi se acabando tudo, né? E no fim a gente vai ficando
assim (Entrevista, OL, 2016).

Este lugar de melancolia acessado a partir das narrativas mnemo-
nicas dos atingidos ¢ adensado significativamente a partir de sua significa-
¢do, em ambito local, como uma promessa quebrada. As expectativas por
“melhoria de vida” geradas durante a fase de implantacdo da UHE-Tu-
curui ndo se materializaram, e a isto se somou os acordos nao cumpridos
ou parcialmente cumpridos entre a Eletronorte e as pessoas deslocadas
compulsoriamente. Agua encanada e energia elétrica em periodo integral
foram conquistados pelas pessoas reassentadas em Breu Branco dois anos
depois de efetivado seu deslocamento for¢ado; as propriedades rurais pro-
metidas a quem tivesse sido prometidas ndo foram entregues ou foram
entregues em lugares distantes e improprios para realizagdo de atividade
de agricultura familiar; as casas que receberam em Breu Branco eram de
madeira, € ndo “construidas” — palavra que fez com que as pessoas deslo-
cadas compulsoriamente em Breu Branco acreditassem que receberiam da
Eletronorte casas de alvenaria.

Promessa

A ocorréncia do evento ndo funciona como um tipo de encerramen-
to da vida no claustro da temporalidade que ele rompe. As pessoas deslo-
cadas compulsoriamente nao sdo eternas vitimas da dor que enunciam,
mas enunciam-na no intuito de supera-la ao sugestionar seus malfeitores,
através da judicializa¢do de suas demandas, a dindmica da “economia do
perddo” (Ricceur, 2007). Desta forma, entre o risco de minimizar o softri-
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mento social ou objetificar as pessoas como uma fun¢do deste sofrimento,
nds optamos por descrever as agdes e interpretacdes locais que tém poten-
cialidade de funcionar como cura em um ambiente de saudade para nao
representarmos como uma “histdria tnica” (Adichie, 2009) a intersubjeti-
vidade enunciada pela memoria do deslocamento compulsorio.

Justica e perdao se atravessam nas obras de Paul Ricceur, tendo em
vista que o autor desenvolve seus argumentos acerca destes temas a luz das
experiéncias do Tribunal de Nuremberg, que permitia as vitimas do holo-
causto, frente a frente com seus vitimizadores, expor suas feridas e cobrar
deles a divida que tinham contraido a partir de seus atos (Ricceur, 2007).
A experiéncia social do deslocamento compulsorio, significada pela in-
terpretacdo local de uma promessa quebrada, articula, em Breu Branco,
tanto a divida atribuida a Eletronorte quanto faz, com sua narragdo, uma
demanda por justica que objetivaria o perddo. Por perdao entende-se o ato
que se dirige a divida contraida pelo vitimizador diante de suas vitimas, e
ndo o esquecimento do acontecimento que gerou a divida (Ricceur 1995)
que relaciona as partes em uma luta pela justica.

Em Breu Branco, as pessoas deslocadas compulsoriamente cobram
justica narrando a promessa quebrada pela Eletronorte. A ressonancia das
vozes dos atingidos ecoa em espagos publicos de deliberacdo ao menos
desde os dias trinta, trinta ¢ um de outubro e primeiro de novembro de
1984, com a realizagdo do Encontro Tucurui®, quando, segundo Magalhaes
(2007), apos a fala dos representantes da Comissao de Expropriados, foi
aberta a palavra aos demais presentes no lugar; dai:

transcorreram aproximadamente 2 horas de sucessivos depoimen-
tos, somente interrompidos — com um certo esfor¢co — pela apresen-
tadora. Espontaneamente, formou-se uma fila [...]. Com um velho
microfone na mio, um a um ou uma a uma, comec¢avam a desfilar as
perdas: eu, fulano de tal, ndo recebi casa; ndo recebi isso ou aquilo;
me prometeram...; etc. Cada depoimento era escutado no mais ab-
soluto siléncio (Magalhaes, 2007, p. 219).

6 Encontro promovido pela Ordem dos Advogados do Brasil (OAB), secdo Par4, rea-
lizado com a presencga de diversas institui¢oes locais e regionais no Cineclube Tucurui.
Segundo Magalhaes (2007) este evento coroou uma série de manifestagdes locais, como
marchas e acampamentos, que se mantinham frequentes desde 1982.
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De 14 para cé alguns anos passaram, mas a dindmica de deman-
da pelo reconhecimento deste sofrimento continua. Em 14 de janeiro de
2020 o Ministério Publico Federal do Para (MPF-PA) realizou, no ginésio
municipal de Tucurui, audiéncia publica de carater informativo para lidar
com o passivo socioambiental decorrente da implantacdo da UHE-Tucu-
rui. Presidiram a reunido a procuradora da republica Nicole Campos e o
também procurador Eliabe Soares. Participaram representantes de associa-
cdes de moradores locais; representantes de movimentos sociais organiza-
dos, como Movimento dos Atingidos por Barragem e a Associagdo das Po-
pulacdes Organizadas Vitimas das Obras no Rio Tocantins e Adjacéncias
(POVO); deslocados compulsoriamente e familiares; bem como prefeitos
de municipios atingidos pelos impactos da usina em questdo, tanto a mon-
tante quanto a jusante da barragem; além da representante da Eletronorte,
Silvana Ramos.

A primeira fala aberta ao publico foi concluida por Maria Nunes
Valente (do movimento Pré-Satide) com a frase que sintetiza o sentimento
que mobilizou o chamamento da Eletronorte a responder aos atingidos: “o
governo federal tem um débito muito grande com a montante e a jusante
por causa dessa barragem”. Em trés minutos (apesar de nem sempre o
tempo de fala ter sido estritamente respeitado), um a um os inscritos se dis-
punham a falar, geralmente encerrando sua participagdo sob aplausos dos
demais presentes. Tendo seu nome anunciado ao microfone pelo mediador
da audiéncia publica, a pessoa se posicionava em frente ao palco montado
no ginasio para abrigar a mesa que as autoridades ocuparam. Com excecao
da Secretaria de Meio Ambiente e Sustentabilidade (SEMAS), todos os
convidados se fizeram presente.

A partir da fala de Juvenal Rodrigues de Souza entreve-
mos o relato exposto por Sonia Magalhaes (2006), no qual, um a um, em
uma fila, os deslocados compulsoriamente construiam espagos publicos de
enuncia¢do do sofrimento social, seja no Encontro Tucurui (30 e 31 de ou-
tubro e 1 de novembro de 1984) ou no Encontro de 2003, promovido pela
Eletronorte em conjunto com o Museu Paraense Emilio Goeoldi (MPEG)
e o Centro Universitario do Para (CESUPA) (Magalhaes, 2006): “comega-
vam a desfiar as perdas: eu, fulano de tal, ndo recebi casa; nao recebi isso
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ou aquilo; me prometeram...; etc.” (Magalhaes, 2006, p. 219). Em 2020,
Juvenal deu inicio a este ritual:

senhores ¢ senhoras e demais autoridades, e esse povo expropriado
que ta aqui, bom dia a todos. Gente, eu sou expropriado, entendeu?,
eu moro ali na Santa Mdnica e ndo tenho vergonha de falar que eu
moro em um barraco de madeira que ta caindo os pedagos em cima
de mim e da minha familia, meus filhos, aonde eu perdi tudo que
eu tinha dentro desse lago, dessa barragem. Hoje eu ndo tenho uma
casa pra morar.’
Com um documento de identificacdo do processo de expropriagcdo
concedido pela Eletronorte na época do deslocamento compulsorio na

mao, Juvenal continua, durante os trés minutos de fala que lhe couberam:

Eletronorte foi a causadora da maior pobreza pros morador dessa
regido [...] esta aqui, eu posso mostrar aqui um titulo definitivo, um
titulo definitivo que a Eletronorte deu cinquenta cruzeiro, um titulo
definitivo de 300 e poucos hectare, t aqui 0 processo, 0 processo
que é o meu processo, que ¢ 12.330/80.

Tais documentos funcionam como lastro da demanda por justica:
os processos de expropriacao foram produzidos pela Eletronorte no intuito
de legitimar a obra e suas consequéncias perante os atingidos, diante da
opinido publica e de institui¢des significativas — seja em ambito juridico,
técnico-cientifico ou cultural. Os atingidos torceram este instrumento e
usam-no como comprovagao, em suporte duradouro e timbrado pela as-
sinatura da Eletronorte, do excesso praticado pelo Estado e interesses de
capital privado contra estas pessoas: todas as pessoas com quem conversa-
mos mantinham ao alcance das maos este arquivo.

Constam, nesses arquivos: a) a medida das areas que seriam in-
denizadas; b) descrigao dos acessos as areas que seriam indenizadas; c)
descri¢do e atribuicdo de valor monetario para culturas permanentes; d)
descricdo e atribuicao de valor monetario ao material de constru¢ao das
casas que seriam indenizadas aos atingidos; e) descri¢ao das casas e ter-
reno de destino as pessoas que seriam deslocadas compulsoriamente; e f)
clausulas de comprometimento dos “beneficiarios do reassentamento” a se
comprometerem em permanecer no local de destino.

7 Fonte: Audiéncia Publica, 2020.
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Todo este processo era elaborado a partir da intrusdo de estranhos
andando, medindo, contando, perguntando, fotografando e anotando dados
e caracteristicas sobre as casas, terras, culturas, e afazeres dos moradores
dos lugares que foram para o fundo do lago. O resultado destas atividades
compde os processos expropriatorios da Eletronorte, produzido em lingua-
gem técnica e posto em circulagdo sobre expressao escrita, incomum a vi-
véncia dos atingidos por esta hidrelétrica na época. Estas caracteristicas do
arquivo pessoal que as pessoas deslocadas compulsoriamente fazem com
os documentos que receberam da Eletronorte e seus técnicos reforgcam o
carater impositivo da obra sobre estas pessoas, afinal, impde a necessidade
de conhecimento de termos técnicos e linguagem exdgena ao contexto lo-
cal. A composicao fatalista da narrativa mnemonica de B (B) sobre o caso
confirma o carater impositivo da obra na medida em que se verifica baixo
grau de reversibilidade discursiva:

J: como € que foi para mudar para ca?

B: ndés mudamos, né? Nos mudamos porque nao podia ficar 1a por
causa da agua, que ia encher tudo, ai fomos desapropriados e viemos
para ca.

J: o senhor tinha casa la, como era?

B: sem duvida nenhuma eu tinha uma casa, morava la, tinha uma
casa.

J: tinha roga?

B: eu tinha um sitio 14, bananal, tudo 1a.

V: quando foi que o senhor descobriu que tinha que sair de 147
B: como foi descoberto?

V: é.

B: quando surgiu a barragem, minha filha.

V: mas como foi que contaram para vocés?

B: contaram?

J: que avisaram voces...

B: avisaram nada. Toda area que foi desapropriada onde foi inunda-
da, ndo tem esse negocio de avisar a gente. Avisaram que ia ser feito
a barragem e ia ser inundado tudo 14 e a gente tinha que mudar para

outro lugar onde ndo fosse ser inundado.
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Apesar do carater impositivo da obra, tudo isso se deu como uma
promessa de “melhoria de vida” da Eletronorte as suas vitimas. O termo
entre aspas joga com o horizonte de significacdes e reservas de experi-
éncia dos atingidos. A dindmica migratoria da maioria das familias que
residiam nos lugares que foram para o fundo se dava em funcdo da busca
de “melhoria de vida”, que podia se confirmar por meio de processos de
territorializacdo diverso: ao seguirem “uma rede de vizinhanga, uma rede
de parentesco ou a abertura de uma estrada ou a safra da castanha, ou um
emprego numa fazenda, ou o emprego numa construtora ou, mais direta-
mente, uma terra livre” (Magalhaes, 2002, p. 265-266).

Por este motivo o conceito local de “promessa” de melhoria de vida
orienta, at¢ os dias atuais, a luta local por justica, que se confirmaria em caso
de realizag¢do da melhoria de vida enunciada. Através da “promessa” quebra-
da a atuagdo da Eletronorte ¢ criticada em ambito local e a busca por justica
ganha sentido. O vinculo elaborado entre a divida da Eletronorte para com
essas pessoas € a quebra de uma “promessa” ¢ sempre reorientado em fun-
¢do de novas demandas, mas se instituiu como nome da experiéncia social
que constituiu, em Breu Branco e Tucurui, vitimas e vitimizadores.

Eles diziam que iam indenizar todo mundo, que todo mundo ia ficar
bem, ndo sei o que. O que eles fizeram mesmo foi que fizeram as
casas de pau, esgoto, que nessas ruas que eles entregaram as casas
tudo tem esgoto, ndo ¢? Bem feitinho e tudo. Mas o resto, nada
[...]. La no processo (agora que eu fui ver) eles disseram que deram
casas construida [em alvenaria] para no6s, mas ndo, foi de madeira
(Entrevista, OL, 2016).

Nas imagens a seguir (Fig. 03 e Fig. 04) podemos observar o que
descreveu OL. Trata-se das primeiras casas entregues aos deslocados com-
pulsoriamente do “Breu velho”; dispostas na Area Central da cidade de
Breu Branco, ainda sem equipamentos urbanos que pudessem garantir
alguma qualidade de vida na cidade implicada na politica de reassenta-
mento destas pessoas. Expropriados, os camponeses do Breu Velho foram
privados da base de reproducao social que sustentava suas atividades pro-
dutivas. As terras nas quais se dedicavam a roga e o rio no qual pescavam,
as matas onde cacavam e extraiam produtos vegetais — principalmente a
castanha —, além da “beira” da Estrada de Ferro Tocantins onde comercia-
lizavam o que excedia do uso de sua producao haviam ido “para o fundo”,
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restando fragmentos de uma promessa que se mantém sempre aquém do
anunciado, como efetivacdo incompleta.

Figura 03: Primeiras casas entregues em Breu Branco pela Eletronorte.

Fonte: Eletronorte, 2009, p.10.

Figura 04: Casas entregues aos deslocados compulsoriamente.

Fonte: Eletronorte, 2009, p. 14

A respeito desse processo, temos o seguinte depoimento:

A Eletronorte s6 fez mal para nds, viu? Agora mesmo nds estamos
indo numa reunido que ¢ so... como diz, o pessoal fala assim: quando
chega a politica eles inventa que vai receber, que vai ndo sei o que, a
gente vai 14, assina papel, assina papel, gasta dinheiro com isso e com
aquilo e no fim ndo sai nada. Agora tdo dizendo que iam indenizar
o restante, dizem que era quarenta mil; semana passada a gente foi
numa reunido e ja ndo € mais quarenta, ¢ s6 cinco mil. Ai eles vao s
enrolando a gente, sabe? So enrolando, enrolando... Nunca termina-
ram de pagar (Entrevista, OL, 2016).
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A sensagdo de incompletude da promessa, de efetivagdo parcial e,
portanto, uma nao-efetivagdo, ¢ construida desde a génese das propostas
de solucao do conflito pela via adotada pela Eletronorte. Sugerindo um
tipo de dialogia no plano aparente, a Eletronorte esfor¢ou-se em manter
baixo grau de “reversibilidade discursiva” (Orlandi, 2009) para a realiza-
¢ao dos acordos com as pessoas que sofreriam o deslocamento compulso-
rio. Principalmente ao propor didlogo em linguagem que os atingidos nao
dominavam (Fig. 5), a Eletronorte mantinha o privilégio da enunciacao

aos seus representantes.

Figura 5: Termo de acordo amigavel.
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Apo6s mais de oitenta paginas escritas em lingua portuguesa através
das quais os deslocados compulsoriamente teriam acesso a: a) ao levanta-
mento dos bens indenizaveis dos proprietarios atingidos pelo enchimento
do lago da hidrelétrica — culturas permanentes e benfeitorias na proprie-
dade — ; b) calculo do valor estipulado aos bens reconhecidos pelo levan-
tamento; c) croqui de representacdo do lote e casa a receberem no “novo
Breu”, e; d) condi¢des de permanéncia do direito de morar nas casas desti-
nadas aos deslocados compulsoriamente), € possivel perceber a assimetria
das condicdes do didlogo imposto pela Eletronorte pela forma que a pessoa
assinou o documento que legitima os acordos tratados ao longo das pagi-
nas que o precederam.

Projetado no prisma do significado local da promessa como me-
lhoria de vida, firmou-se, entre o periodo de implantagdo da UHE-Tucu-
rui, um compromisso em relagdo ao futuro com as pessoas atingidas pela
UHE-Tucurui. Estes, no intuito de torna-lo controlavel e previsivel, inde-
pendentemente das alteragdes circunstanciais em cada momento de toma-
da de agdo por parte de quem prometeu. E um desafio ao tempo, e o que se
cobra ¢ o engajamento €tico de se manter o dito: de, nas palavras de Abel
(1997), se manter na “capacité a repondre de soi en dépit de I’'imprevisibi-

lité de la vie™®

. Devido a esta matriz significativa, qualquer justificativa se
torna implausivel. Uma promessa se cumpre, € ndo a cumprir € o proble-

ma, ¢ o excesso que dura na temporalidade do hoje:

A pior coisa ¢ lesar uma pessoa. Lesar ¢ enganar uma pessoa, isso nds
tomamos como trai¢ao, isso nos nao perdoamos (Entrevista, L, 2016).

Eles dizem que ndo tem para pagar, que falta isso, falta aquilo, mas
que prometeram, prometeram; s6 que enganaram a gente (Entrevis-
ta, 04, 2016).

Olha, tem pessoa que morreu ¢ ndo recebeu foi nada. E ¢é assim, eles pro-
metiam muita coisa, s6 que ndo cumpriram nada (Entrevista, OL, 2016).

Narradas ha trinta e quatro anos, as perdas das pessoas deslocadas
compulsoriamente tornam-se presentes aos narradores e aos que lhes ou-

8 Traducdo do autor: “capacidade de responder a perguntas sobre a imprevisibilidade
da vida”.
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vem; judicializadas, pressionam a presenca aqueles que lhes violentaram,
mesmo que esta presenga seja ritualizada em um tribunal. A presentifica-
¢do a si do que tem sido a vivéncia do deslocamento compulsorio e presen-
tificagdo de si diante do outro que lhe causou esta vivéncia sdo engajadas
no trabalho de memoria na pretensao de um remédio ao sofrimento social.
Desta forma, ao menos em partes, obriga o reconhecimento do excesso
por aqueles que o praticaram, mesmo que esta obrigacdo ocorra na forma
do pagamento de indeniza¢des monetarias que tem, a0 menos em partes,
tragos de reparo ao mal causado.

Consideracoes finais

Um fendmeno de expropriagao, como o deslocamento compulsério
para uma cidade que comegou do zero, em um espaco distante dos rios, das
rogas, onde a terra ndo parecia tdo fértil, onde as casas ndo eram como o
prometido e a0 mesmo tempo ndo lembravam a casa em que se vivia antes,
certamente gerou consequéncias sobre as vidas das pessoas atingidas pela
UHE-Tucurui que trazem a tona a violéncia simboélica dos grandes proje-
tos na regido amazonica. Magalhaes (2007) afirma que a desestruturacao
das relacdes sociais provocadas pelo evento de deslocamento involuntario
configura o substrato do lamento e da dor das pessoas deslocadas:

Pode-se de imediato perceber como os relatos sobre o deslocamen-
to evocam uma pluralidade de situacdes de transformagao, traduzida
em perdas, que contemplam desde o espago fisico, o estranhamento
da nova situacdo vivida até as relagdes cotidianas e de proximidade.
Desta perspectiva, creio ser possivel afirmar que, com a intervengao
sobre o espaco fisico para a formacao do lago, atinge-se violentamen-

te as relagdes sociais, desestruturando-as. (Magalhaes, 2007, p. 193).

Compreendemos, portanto, que o que havia entre os moradores da
antiga vila e aquele lugar ndo era apenas uma relagdo de ocupacdo, mas
de pertencimento e, portanto, de habitacdo em sentido fenomenologico:
“Habitar, ser trazido a paz de um abrigo, diz: permanecer pacificado na
liberdade de um pertencimento, resguardar cada coisa em sua esséncia.
O trago fundamental do habitar ¢ este resguardo. O resguardo perpassa o
habitar em toda a sua amplitude” (Heidegger, 2002, p. 3). E isso sé pode
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ser enxergado sob uma perspectiva mais holistica, que compreende corpo,
espaco e tempo como um emaranhado, intimamente conectados e indisso-
cidveis que fazem com que os lugares operem como agentes constitutivos
das dinamicas de subjetivacao dos sujeitos.

E interessante perceber como as formas e contetidos sociais (Sim-
mel, 1991; 1999), ou, como os tratamos anteriormente, as plataformas lo-
cucionais e os padrdes narrativos, produzem marcadores sociais que sao,
ao mesmo tempo, espaciais e temporais. O habitar constitui, em ultima
instancia, uma sociag¢ao, um adensamento das relacdes sociais através de
um padrao de trocas intersubjetivas que repercute na estruturagao das cate-
gorias que conformam os proximos e os outros, mantendo como infamiliar
o ambiente circundante contemporaneo em fun¢do da ontologia da falta
presente na dinamica da heranga que articula “novo Breu” e “Breu velho”.

Com o objetivo de compreender os sentidos da narrativa da me-
moéria do sofrimento social provocado pelo deslocamento compulsorio foi
possivel, por meio da pesquisa realizada, compreender que o sofrimen-
to ¢ expresso por meio dessa intersubjetividade compartilhada através de
narrativas mnemonicas que nomeiam tanto uma melancolia quanto uma
esperanca de justica.
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Estratégias e acoes de "rexisténcia'’
desenvolvidas no sindicato dos trabalhadores
e trabalhadoras rurais de Braganca, Para

Fernanda Campos de Araujo
Norma Cristina Vieira

Nddia Sueli Araujo da Rocha
Ligia Terezinha Lopes Simonian

Introducao

A década de 1970, periodo de emergéncia dos sindicatos rurais pelo
Brasil, foi marcada pela grande repressao imposta pelo entdo Governo Mili-
tar. Coletti (2019) explica que um dos impactos desse regime era o controle
sobre a classe dos trabalhadores rurais por meio da criacao de unidades sin-
dicais. O movimento sindical dos agricultores e agricultoras familiares de
Braganca, Para foi iniciado neste momento, em 22 de julho de 1972.

1 Alencar (2022) propde esse termo desenvolvendo um conceito a partir de uma pers-
pectiva decolonial, a fim de compreender as relagdes sociais vivenciadas no sul global,
em especial na América Latina. “Justifico, assim, o uso do neologismo ‘“rexisténcia”,
primeiro porque concebe um ponto comum — morfofonoldgica e conceitualmente — entre
os vocabulos “existir” e “resistir” e, depois, porque atende ao principal sentido de resistir
para existir. Desta forma, em termos de efeito de sentido, essa associagdo aos dois vo-
cabulos esta aplicada as ideias que sdo desenvolvidas nesta tese, em que sdo agregadas
questdes culturais, sociais, éticas, literarias, além de questdes de género e étnicas” (Alen-
car, 2022, p. 47).

65



Socialidades e Sensibilidades Amazonicas

Compreende-se sindicato como espaco de integragao social. Nesse
sentido, depreende-se de Maia (2001) que cada processo de integragdo
social ¢ simultaneamente-um processo de socializa¢do. Os sindicatos, sdo
uma organizac¢ao pautada na representacao de uma classe de trabalhadores.
Classe ¢ usada aqui para referir-se a ideia de uma parte especifica de um
conjunto maior, de grupo ou de categoria. A luta de classes seria, portanto,
0 movimento que orienta a criagao de sindicatos, pois ela estd essencial-
mente vinculada as relagdes de trabalho frente ao modelo de desenvolvi-
mento capitalista.

A questdo da luta de classes se configura a partir de extremos, de um
lado a classe dominante? e de um outro lado a classe explorada®. Depreen-
de-se a partir de Althusser (1996) que as classes sociais sdo essencialmente
consequéncias do sistema de produgdo capitalista, e os sindicatos sdo es-
pacos que podem ser ndo s6 o alvo, mas o lugar onde a luta de classes se
materializa. Essas organizagdes sofrem um processo de dominagado e apa-
relhamento ideoldgico, das elites sobre o trabalhador, por meio da censura
(Althusser, 1996; Pécheux, 1996). Mas, para além disso, também sdo um
movimento social organizado que busca melhorias para sua categoria.

Isso se explica segundo Orlandi (2007), porque na censura esta a
resisténcia, pois elas trabalham na mesma regido de sentido. Ainda para a
autora, a censura ¢ a interdi¢do da inscricdo do sujeito em formagdes dis-
cursivas determinadas. Orlandi (2007) afirma que esse ¢ o sintoma de que
na logica dos discursos hegemdnicos pode haver outro sentido e através
disso proibem-se certos sentidos porque se impede o sujeito de ocupar
certos lugares, certas posigoes.

Ao partir-se do pensamento de Orlandi (2007), essa pesquisa usara
o conceito de “rexistir” cunhado por Alencar (2022), pois ele parte da ideia
que € preciso “resistir para existir, assim como para se fazer visivel — no
sentido de existir — € preciso resistir. Desse modo e nos termos de Alencar
, - -se qu isténci u : X1sti
2022, p. 46), entende-se que a resisténcia se sustentara sob o “rexistir”’, no
sentido de resistir para existir.

2 Empresarios, capitalistas donos do capital, grandes produtores rurais.

3 Proletariado, ou pequenos agricultores que desenvolvem sua atividade de maneira
familiar.
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Destaca-se que o meio rural bragantino ¢ constituido por uma mul-
tiplicidade heterogénea de pessoas e o Sindicato dos Trabalhadores e Tra-
balhadoras Rurais (STTR) de Braganga, ¢ uma entidade que visa repre-
sentar essa pluralidade. No entanto e como depreende de Aratijo, Vieira
e Rocha (2023), desde seu surgimento vivencia um intenso e estratégico
processo de silenciamento, imposto via da censura. Alids, o sindicato ¢é
constituido em grande parte por pessoas de comunidades tradicionais do
entorno do municipio de Braganga, sendo, portanto, fundamentais para a
manutenc¢do do equilibrio ambiental, local e global.

O Decreto n° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, que institui a Poli-
tica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais define que:

I -Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferen-
ciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas proprias
de organizacdo social, que ocupam e usam territorios e recursos na-
turais como condi¢@o para sua reproducdo cultural, social, religiosa,
ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes e prati-
cas gerados e transmitidos pela tradi¢do (Brasil, 2007, p. 1).

Essa pesquisa, reconhece a necessidade de nomear (no sentido de
escrever, pesquisar, falar sobre trazer a tona) a realidade vivida pelos agri-
cultores e agricultoras familiares bragantinos. Ribeiro (2017) observa que
sem isso, sequer serdo pensadas melhorias para uma realidade que segue
invisivel. Nessa perspectiva, esse artigo tem como objetivo compreender
quais as os movimentos de “rexisténcia” desenvolvidos pelo STTR Bra-
ganga, Pard, apesar das tentativas de silenciamento.

Procedimentos metodologicos

Para alcancar o objetivo dessa pesquisa foi realizado um intenso tra-
balho de campo ao longo do ano de 2022. Nesse periodo foram feitas obser-
vacOes diretas e entrevistas com as socias e os socios do STTR, assim como
coleta e analise de material documental (fotografias e documentos historicos
da organizacao). As narrativas discursivas dos agricultores e agricultoras fa-
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miliares entrevistados € o ponto de partida para compreender a “rexisténcia”
no sindicato (e aparecerdo no texto entre aspas e em italico).

Acredita-se que ao trazer as narrativas de pessoas que pelos proces-
sos de colonizagdo/colonialidade foram sistematicamente subalternizados
para o centro da pesquisa, permite-se ressignificar discursos de desenvol-
vimento eurocéntrico, colonialista, patriarcal e aproximar o debate sob a
otica latino-americana, valorizando as diversas epistemologias (Rodrigues
et al., 2019). Os dados obtidos foram submetidos a Andlise de Discurso
(AD). A AD consiste a considerar-se Orlandi (2007) e Althusser (1996),
na ideia de que a linguagem seria a materialidade da ideologia e que nela
¢ possivel identificar tragos ideologicos do sujeito.

Por meio da AD, busca-se fazer uma reflexdo continuada sobre a
realidade cultural e politica latino-americana. Portanto, Colaco e Damazio
(2012) destacam a importancia de explorar o pensamento filosofico e poli-
tico desenvolvido no nosso continente, entendendo os processos ideologi-
cos que constituem os sujeitos.

Resistir para existir: a luta por se fazer visivel no meio rural
bragantino

O conceito de “rexisténcia” desenvolvido por Alencar, foi extraido
de sua tese de doutorado sobre estudo de literaturas de resisténcia indige-
na. Ao grafar “rexisténcia” desse modo, unindo a ideia de que é preciso
resistir para existir como um repertorio intrinseco de um grupo identitario,
¢ em si um ato de resisténcia.

Segundo Pécheux (1990) jogos de palavras que deslocam as regras
na sintaxe e desestruturam o léxico sdo também uma forma de resistir.
Sobretudo, porque a “rexisténcia” €, segundo Alencar (2022), um conceito
que esta alicercado sob uma logica decolonial e a partir desse conceito ¢
possivel compreender as relagdes sociais vivenciadas no sul global, em
especial na América Latina.

Empregar o conceito de “rexistir” para discutir o0 movimento sin-
dical dos trabalhadores e trabalhadoras rurais de Braganga ¢ um caminho
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que possibilita dar conta da realidade observada localmente. Essa organi-
zacdo ¢ essencialmente um lugar onde a “rexisténcia” se materializa, de
diferentes formas e linguagens. Quando se pensa em “rexistir”’, ¢ em um
sentido de sobrevivéncia, visto que frequentemente as pessoas que tomam
a “rexisténcia” como pratica cotidiana sdo aquelas que estdo tendo seu
trabalho, sua vida ameacada. S3o propositalmente marginalizadas, silen-
ciadas, ficam em um cenario demasiadamente instavel e insalubre e encon-
tram na acdo organizada uma maneira de reivindicar sua existéncia.

No interior de movimentos sociais, como o movimento sindical ru-
ral, assumir uma postura de “rexisténcia” ¢ um processo constante, sempre
acompanhado por uma postura de enfrentamento as forgas das ideologias
dominantes. “Rexistir” ndo ¢ uma opg¢ao, ¢ a Unica alternativa. Observa-se
esse fato na narrativa discursiva de uma entrevistada (Presidenta do STTR
de Bragancga, 2022): Nos aqui, se a gente for focar muito no movimento
sindical aqui dentro, a gente ndo tem vida propria, se vocé for procurar
trabalhar, trabalhar ir pra base, resolver pepino aqui e do outro, ndo tem
vida, tu sobrevive.

Na fala da entrevistada € possivel extrair que ser “rexisténcia” —atu-
ar como lideranca sindical — € um trabalho que sempre vem acompanhado
de uma fadiga fisica e emocional, vocé ndo vive, vocé sobre/vive. No
entanto, quem esta em luta pela sobrevivéncia e por alcancar melhores
condi¢des de vida para si e seus pares, consegue, nesse mesmo movimen-
to, experimentar alegrias. Em outro momento da conversa a entrevista-
da (Presidenta do STTR de Braganca, 2022) diz: O movimento sindical é
muito lindo pra quem gosta e se doa, porque quem ndo gostar, ndo tem o
espirito sindicalista, ndo vive, ndo convive com a gente. Porque a gente
tem hora pra entrar, mas ndo tem hora pra sair.

Quando se discute movimentos sociais, sobretudo os protagoniza-
dos por povos e comunidades tradicionais na Amazonia, que assumem a
“rexisténcia” como pratica, o sentimento de esperanca passa a ser um ele-
mento central. Ele proporciona desfrutar desses momentos de alegria, os
quais somente acontecem quando as pessoas envolvidas estao atentas aos
momentos de transformacdes sociais. A autora Hooks (2021a, p. 20) diz:

Ao tornar politico o que ¢ pessoal, muitos individuos experimen-
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taram transformacdes de pensamento significativas que levaram a
grandes mudangas de vida. [...] Tém acontecido muitos momentos
silenciosos, mas radicais e revolucionarios, de transformacdes de
pensamento e a¢do. Para honrar e valorizar esses momentos da ma-
neira correta, precisamos identifica-los, mesmo continuando rigoro-
samente criticos. Ambos os exercicios que fazem parte do reconhe-
cimento — identificar o problema, mas também verbalizar completa
e profundamente aquilo que fazemos e que funciona para abordar
e resolver questdes — sdo necessarios para renovar e inspirar um
espirito de constante resisténcia. Quando apenas apontamos o pro-
blema, quando expressamos nossa queixa sem foco construtivo na
resolucdo, afastamos a esperanca. Dessa maneira, a critica pode se
tornar s6 uma expressdo de profundo cinismo, que acaba servindo
de apoio para a cultura dominante.

Assim, a “rexisténcia” s6 se materializa, se for simultancamente
cultivada a esperanca. Para Paulo Freire (1992), ¢ preciso ter esperanga,
mas ter esperanga do verbo esperancar; porque tem gente que tem es-
peranca do verbo esperar. E esperanca do verbo esperar ndo ¢ esperan-
ca, ¢ espera. Esperancar ¢ se levantar, esperangar ¢ ir atras, esperangar ¢
construir, esperangar ¢ nao desistir! Esperancar ¢ levar adiante, esperangar
¢ juntar-se com outros para fazer de outro modo.

As ideologias dominantes, nesse cenario representadas pelos gran-
des projetos, visam substituir a diversidade pela homogeneidade no meio
rural. S3o propagadas pela violenta colonialidade do poder, trabalham para
distanciar a esperanca. Shiva (2003) conclui que o esse modelo objetiva
apagar qualquer vestigio da diversidade da populagao do meio rural, inva-
lidando sua atividade, seus modos de vida e saberes ancestrais.

O Estado através de seus aparelhos e aliado a burguesia introjeta a
ideia de que a heterogeneidade da sociedade ¢ negativa. Com isso traba-
lham intensivamente para criar uma homogeneidade social. Isso acontece,
pois, essa dualidade (“nos” e “eles”) na qual se sustenta a sociedade capita-
lista ¢ propagada pelo d6dio, a partir disso, nega-se a existéncia de qualquer
aspecto positivo da vida no campo.

No entendimento de Eisenstein (1996, p. 21), /...] o ddio incorpora
um complexo conjunto de medos sobre diferenca e alteridade. Isso revela

o que algumas pessoas temem nelas mesmas, suas proprias “diferengas”,
o odio se forma em torno do desconhecido, a diferenca dos “outros”. A
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regra da competitividade criada pelo sistema capitalista, imperialista, pa-
triarcal faz parecer que a vida humana e ndo humana (flora, fauna e outros
recursos da natureza) sob ataque nao tém valor.

O que importa entender ¢ que a desigualdade nio ¢ natural e a
competicdo generalizada tampouco o ¢, elas resultam da forma como se
organizam as atividades econdmicas. Essa economia do esgotamento, de
acordo com Singer (2002) e Verges (2020) esta historicamente ancorada na
escravatura, fabricando vidas supérfluas, nas quais nem a vida nem a morte
importam, sdo corpos-humus do capitalismo.

Na cultura dominante, o desejo pelo poder ¢ uma negacao direta da
convicg¢ao cultural de que os seres humanos sobrevivem com o proposito
de manter sua dignidade enquanto sujeitos sociais. Ou seja, quando a sua
capacidade de formar comunidades, de criar conexdes, de amar ¢ suprida
(Hooks, 2021a). Esse modelo de desenvolvimento nega uma vida digna
para os que vivem no espago rural de Braganca, criou-se uma historia uni-
ca da vida no campo.

Conforme Shiva (2003) e Lévi-Strauss (1989), a ideia central con-
siste em produzir uma narrativa que retrate os agricultores e agricultoras
familiares, com seus modos de vida tradicional e seu modelo de produgdo
como sendo sindnimos de “atrasado”, “primitivo” e “anticientifico”. E pas-
sam a atribuir a essa categoria de trabalhadores o status de desimportante,
inferior, para o meio ambiente e para a sociedade. O intuito ¢ justificar a
invasdo de um outro modelo de producdo na Amazdnia, baseado na con-
centracdo fundiaria, producdo em larga escala de monoculturas (cultivo
de dendé, pecuaria, exploragdao mineral, etc.). Os autores Malheiro, Porto-
-Gongalves e Michelotti (2021) passam a chamar essas distintas modali-
dades de mercantilizagdo e financeiriza¢ao da terra ¢ dos bens da nature-
za pelo conceito de agro-minero-hidro-bio-carbono-negdcio. Ou seja, de
acordo com Malheiro, Porto-Gongalves e Michelotti (2021, p. 34), /...]
tem o sentido de entender que esses varios mercados se integram [...], por
meio de processos de territorializagdo capitalista e desterritorializagdo de
povos, grupos e comunidades, que se relacionam.

A inseguranca fundiéria, facilita o avango desse modelo de produ-
cdo e segundo Ramos et al. (2023) isso estd na raiz das dificuldades na ado-
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¢ao de modelos sustentaveis de uso da terra. Por sua vez, as externalidades
negativas das monoculturas sdo significativas, forgam o abandono de areas
agricolas por parte dos agricultores familiares e degradam areas de floresta
pela alteracao do uso e ocupagao do solo, contribuindo diretamente para as
mudangas climaticas.

Esse modelo de produgao patronal esta alinhado a logica do sistema
capitalista, imperialista e patriarcal. Nesse sentido, Thompson (2023) rela-
ciona o avan¢o da monocultura com a industria do “Big food” e alimentos
ultraprocessados. Conclui-se que esta ¢ uma grande ameaga a um sistema
alimentar saudavel, resiliente e sustentavel. Os autores Hurtado-Bermudez,
Vélez-Torres e Méndez (2020) esclarecem que um sistema alimentar ¢ com-
posto pelo ambiente, pessoas, institui¢des, politicas e processos através dos
quais os alimentos sao produzidos, processados e levados ao consumidor.

As monoculturas afetam todos esses componentes, provocando
uma forte degradacao da biodiversidade agricola. E a transformagdo dos
sistemas alimentares de acordo com Hurtado-Bermudez, Vélez-Torres e
Méndez (2020) estd imbricada de intensos processos de exclusdo social.
Isso afeta diretamente os ecossistemas baseados na agricultura familiar
que tem “rexistido” e ainda tem suportado a produ¢do de alimentos confi-
aveis e sustentaveis, inclusive no municipio de Braganca, Para.

Mas as relagdes desiguais de poder tentam apagar a realidade vivi-
da no campo por essas familias, que ainda produzem de maneira diversifi-
cada. Um dos socios do sindicato, agricultor familiar, diz:

Até nossa estrada ¢ ruim. Esse ano que melhorou um pouco, melho-
rou que o prefeito mandou raspar ja duas vezes, ai ta melhor. Mas eu
ja to achando que se mudou uns gatcho pra 14, entdo eles, eles tdo,
eles investem alto, entdo eles precisam de estrada que ¢ pra escoar
a producao deles. Por isso que eu sou a favor desse pessoal que tem
dinheiro se enfiar pra 14, que eles melhoram (Associado A do STTR

de Braganga, 2022).

A narrativa discursiva indica que a¢des de melhoria no espago
rural no municipio de Braganca tém acontecido somente pela presen-
ca de pessoas de fora da Amazonia, vindas da regido Sul do Brasil, as
quais passam a desenvolver um outro tipo de produ¢ao no meio rural. O
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que, no imaginario popular e do poder publico local, a presenca dessas
pessoas, as que detém o capital seria positivo para seus modos de vida,
¢ sindnimo de progresso. Aqui estd o efeito do deslizamento de sentido
provocado pelo discurso hegemonico.

A difusdo desse discurso hegemdnico de desprezo daqueles que
vivem no meio rural e ocupam esse territorio de maneira tradicional, tem
como consequéncia a auséncia de alternativas (Ribeiro, 2017; Shiva,
2002), nao sdo pensadas melhorias de vida e trabalho no campo. Shiva
(2003) chama esse processo de “sindrome FALAL” (falta de alternativas),
segundo ela, /...] o desaparecimento da diversidade corresponde ao de-
saparecimento de alternativas (Shiva, 2003, p. 15), ou seja, quando nao ¢
pensada a diversidade de ecossistemas, sociedades, culturas no meio rural
bragantino, perpetua-se o silenciamento, desvalorizagdo, apagamento e
exclusao de toda uma populagao.

Em seu texto e segundo Spivak (2010), “Pode o subalterno falar?”,
reflete sobre essa questdao e conclui que nao ¢ que o subalterno nao possa
falar, sendo que nado ¢ escutado. Por isso, o sindicato, enquanto uma agao
organizada de representacdo da classe dos trabalhadores e trabalhadoras
rurais tem como principal fung¢@o romper o siléncio, ser voz de uma popu-
lagdo. Segundo Hooks (2021c, p. 22) /...] ensinamos e vivemos imersos na
vibrac¢do animadora de diversas comunidades de resisténcia. Elas sdo a
fonte da nossa esperanca, o lugar onde nossa paixdo por conectar e por
aprender é constantemente alimentada.

O sindicato ¢ sustentado pelo principio da cooperagdo, pode ser
percebido como uma comunidade de “rexisténcia”, pois nesse cendrio, ele
desenvolve uma luta por terra e territorio, pelo meio ambiente € melhores
condi¢des de vida e trabalho no campo. Para Little ¢ Blau (2019), isso
ocorre uma vez que a agricultura se tornou uma op¢ao de emprego menos
atraente a medida que a globalizagcdo ampliou os desafios economicos que
os agricultores enfrentam, ao mesmo tempo em que oferece mais oportuni-
dades alternativas de emprego nos centros urbanos.

Isso provoca um movimento de éxodo rural, e € um reflexo pre-
ocupante da diminui¢do de unidades familiares na regido, causadas pelo
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avango do modelo de produgao patronal, em larga escala. Por isso, o sindi-
cato adota uma pratica de “rexisténcia” na forma de lutas ideologicas, no
campo dos aparelhos ideologicos e repressivos de Estado®. De acordo com
Pécheux (1990), este seria um confronto estratégico em um s6 mundo, no
terreno de uma s6 lingua, tendencialmente una e indivisivel.

E, como posto por Orlandi (2007), por meio da censura, proibem-se
certos sentidos porque se impede o sujeito de ocupar certos lugares, certas
posicdes. Simmel (2006) explica que o processo de interagdo surge sempre
a partir de determinados impulsos ou da busca de certas finalidades. Desse
modo, os trabalhadores e trabalhadoras rurais, os quais sdo assujeitados
pelas forcas das ideologias dominantes encontram na ac¢ao organizada (no
STTR de Braganca) uma alternativa para juntos lutarem pela garantia de
seus direitos, adotando estratégias e agdes que possibilitam acessarem lu-
gares de poder e permanecerem no campo.

Estratégias e acoes de “rexisténcia” do STTR de Braganca,
Para

Para continuar o debate, ¢ preciso definir em que sentido os termos
“estratégias” e “acdes” serdo empregados. Importa destacar que os termos
“estratégias” e “agdes” aparecem juntos em muitos trabalhos académicos,
no entanto, poucas discussoes sao desenvolvidas sobre esses termos. Mui-
tas vezes, sdo empregados como se essas palavras fossem autoexplicativas.

Aqui, a compreensao de estratégia deriva da defini¢do de plane-
jamento estratégico. Segundo Braga e Dominges (2018), o planejamento
estratégico, em um ambito empresarial, refere-se a um processo de identi-

4 Aparelho de Estado (AE) compreende: o Governo, a Administragdo, o Exército, a
Policia, os Tribunais, as Prisdes etc., que constituem aquilo a que chamaremos a partir
de agora o Aparelho Repressivo de Estado (ARE). Repressivo indica que o Aparelho de
Estado em questdo «funciona pela violénciay, -pelo menos no limite (porque a repressao,
por exemplo administrativa, pode revestir formas nao fisicas) (Althusser, 1996, p. 114).
Os Aparelhos Ideoldgicos de Estado (AIE) ndo devem ser confundidos com ARE, a dife-
renga consiste que ha uma pluralidade de AIEs, que correspondem a um certo numero de
realidades sob formas de institui¢des distintas e especializadas, pertencentes ao dominio
privado (igrejas, partidos, sindicatos, familias, algumas escolas) e funcionam macica e
predominantemente pela ideologia (Althusser, 1996).

74



Estratégias e agdes de "rexisténcia" desenvolvidas nos sind. dos trab(es/as) rurais de Brag.(PA)

ficacdo das oportunidades e ameacas, além do reconhecimento dos pontos
fortes e fracos de uma organizacao. Estendendo essa ideia de estratégia a
movimentos sociais, pode-se afirmar que as estratégias sdo a arte de ex-
plorar condi¢des favoraveis com o fim de alcangar objetivos especificos.
Nessa pesquisa, ¢ a “rexisténcia” refere- aos sistemas de dominagao e si-
lenciamento vigentes. E a “a¢do” ¢ um substantivo que tem relagdo com a
manifestagdo de uma forca ou energia de um agente; refere-se a um mo-
vimento, ao exercicio da forca e a capacidade de poder de fazer alguma
coisa.

Uma das principais estratégias narradas pelos participantes da
pesquisa foi a ideia de que o STTR atua como um espago de ensino e
aprendizagem ndo formal. Essa ¢ uma estratégia eficiente para garantir
a superacdo das desigualdades enfrentadas pelos agricultores. Por meio
acoOes coletivas agricultores e agricultoras permanecem constantemente
aprendendo, se formam enquanto sujeitos politicos e com isso 0 processo
de empoderamento ¢ estimulado e fortalecido. Gohn (2003, p. 14), diz que:

[...] movimentos sociais sdo o coracdo, o pulsar da sociedade. Eles
expressam energias de resisténcias ao velho que os oprimem, e fon-
tes revitalizadas para a constru¢do do novo. Energias sociais antes
dispersas s@o canalizadas e potencializadas por meio de suas prati-
cas em “fazeres propositivos (Gohn, 2003, p. 14).

Um dos fazeres propositivos que conferem ao STTR o carater de
ambiente de ensino/aprendizagem sdo as formagdes, sejam elas proporcio-
nadas pela organiza¢ao ou acessadas por outras institui¢des. Essas ativida-
des, compreendem os afazeres no cotidiano da administracdo de uma ins-
titui¢do, como prestacao de contas, arquivamento de material, elaboracao
de documentos (oficios, relatdrios etc.).

Isso além de outras atividades direcionadas a uso de tecnologias,
como operar um computador, acessar a internet € uso de programas rela-
cionados a agricultura familiar (Sistema de Cadastro e de Regularizagdo
Fundiaria (SICARF); Programa de Declaragao do Imposto sobre a Proprie-
dade Territorial Rural etc.). Por meio da atuagdo na organizacao sindical,
seus socios podem acessar cursos ¢ atividades relacionados ao melhora-
mento da produgdo agricola.
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Enquanto uma comunidade de resisténcia, sua principal atividade ¢ a
formacao de sujeitos politicos, por meio do engajamento dos agricultores e
agricultoras em rodas de conversas, palestras e encontros sobre temas diver-
sos, como empoderamento feminino, coletividade, sucessao sindical. Assim,
o empoderamento € uma estratégia fundamental da organizacao. Esse ¢ um
processo de questionar essas ideologias hegemonicas e relagdes de poder.

Assim, ao se fazer isso se consegue ganhar maior controle sobre
0s recursos materiais, intelectuais e ideologia. Sardenberg (2012) ¢ Ber-
th (2019) explicam que o processo de empoderamento conduz ao enten-
dimento por parte dos sujeitos de sua posi¢ao social e politica. Alias, ¢
um processo articulado de individuos e grupos por diversos estagios de
autoafirmagao, autovalorizacdo, autorreconhecimento e autoconhecimen-
to de si mesmo e de suas mais variadas habilidades humanas e de sua
ancestralidade.

O processo de empoderamento vivenciado a partir da “rexisténcia”
¢ coletivo, sendo que essa estratégia envolve toda a categoria dos trabalha-
dores rurais, formando homens, mulheres e criangcas empoderadas. Outra
estratégia adotada pelo STTR de Braganga, se da por meio da inser¢ao
nos Aparelhos do Estado. Uma maneira de acessar esses espacos tem sido
ocupando cadeiras nos conselhos e outras a¢des do municipio, entre eles
estao os relacionados na Figura 1 a seguir:

Figura 1: Quadro de participag@o nos Conselhos Bragantinos

Conselho Municipal de Satde

Conselho Municipal de Desenvolvimento Rural Sustentavel
Conselho Municipal de Seguranca Alimentar Nutricional Sustentavel
Conselho Municipal de Meio Ambiente

Forum Municipal de Educagdo

Fonte: Autoras, pesquisa de campo, 2022.

Por certo, os conselhos municipais retinem representantes do go-
verno e sociedade civil para discutir, estabelecer normas e fiscalizar a pres-
tacdo de servigos no municipio, além de ser um espago onde sao delibera-
dos or¢amentos e levantadas as demandas da sociedade civil. Por meio dos
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conselhos os dirigentes sindicais atuam de forma participativa na gestao
do municipio e assim se fazem visiveis e podem conseguir melhorias para
a categoria que representam.

A articulagdo estratégica do sindicato também se estende ao sis-
tema politico. Existe um vinculo historico entre os sindicatos de traba-
lhadores rurais e o Partido dos Trabalhadores (PT), tendo em vista que
este partido politico nasce vinculado s lutas dos trabalhadores. E comum
entre os membros da diretoria do sindicato, desde sua constituicdo serem
filiados também ao PT.

A inten¢do de ocupar cargos politicos, ¢ originada pela neces-
sidade de ocupar espagos de poder, para assim sustentar um outro dis-
curso. Esse ¢ um local que sucessivamente impediu que agricultores e
agricultoras, pessoas negras, indigenas e entre tantos outros de estarem
presentes. E, como posto por Orlandi (2007), a censura (silenciamento)
¢ um fenomeno heterogéneo e que opera em diferentes ordens: politica,
moral, estética, etc.

Ao tentar acessar e ocupar cargos politicos, os trabalhadores e
trabalhadoras rurais estdo dando continuidade a luta politica de classes,
por isso também existe um forte vinculo da luta de classes desenvolvida
pelo sindicato com articulagdes politicas partidarias, através do PT. De
acordo com Althusser (1996, p. 113), /...] toda luta politica de classes
gira em torno da posse, isto é, da tomada e preservagdo do poder estatal
por uma certa classe, ou por uma alianga entre classes ou fragoes de
classes.

Orlandi (2007) ressaltou que existe uma politica de siléncio, o si-
l1éncio da opressao, o qual ¢ exercido por aqueles que detém o poder. Poder
¢, segundo Althusser (1996) aqui representado pelo poder de estado, aliado
a burguesia para assegurar a dominacdo da classe trabalhadora, submeten-
do-as ao processo de extorsdo da mais-valia (isto €, exploragdo capitalista).

Sdo muitas as tentativas de romper com a logica capitalista, por isso
o sindicato opera também desenvolvendo agdes, com vistas a oferecer bene-
ficios a sua categoria. Uma atividade desenvolvida pelo STTR ¢ a Feira do
Agricultor Familiar, realizada desde 2009, todos os sabados de manha. Con-
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ta com a parceria da Caritas brasileira® da Diocese de Braganga, e Empresa
de Assisténcia Técnica e Extensao Rural do Estado do Parda (EMATER-PA).

Essa acdo do sindicato é uma iniciativa que visa a valoriza¢ao da
agricultura familiar, baseada na economia solidaria. De acordo com Sin-
ger (2002) a economia solidaria ¢ outro modo de producao, cujos princi-
pios basicos sdo a propriedade coletiva e o direito a liberdade individual.
Unem-se todos os que produzem numa unica classe de trabalhadores, ten-
do como resultado natural a solidariedade e a igualdade.

A Feira da Agricultura Familiar € sustentada pela solidariedade en-
tre os agricultores e agricultoras, promove autonomia € emancipagao eco-
ndmica, rejeitando o modo de produgao capitalista, baseado na competiti-
vidade. Nesse espaco os socios e as socias do sindicato trazem os produtos
derivados de suas atividades (hortalicas, goma de tapioca, frutas e polpas,
6leos e remédios naturais, bolos etc.), passando a vender diretamente sua
produgdo, sem precisar de atravessadores®. A condi¢do para a participagdo
na feira € ser socia ou socio do sindicato, colaborar na organizagao da feira
e pagar uma taxa de cinco reais por mes.

E apesar da feira ser uma importante agdo que busca visibilizar
e valorizar a atividade de agricultor familiar, ela ndo € o suficiente para
promover uma verdadeira inclusdo desses atores sociais. Alids, acessar o
basico para a populagdo que vive no meio rural de Bragancga, ainda exige
muita “rexisténcia”’, mesmo aqueles direitos garantidos por lei, sdo cons-
tantemente violados, sendo esta, mais uma das consequéncias da politica
do siléncio. Posto isso, ¢ necessario dizer que existem muitos trabalhos
académicos que criticam o modelo assistencialista que algumas unidades
sindicais incorporam como pratica.

5 A Caritas ¢ um organismo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil e possui uma
rede com 187 entidades-membros, incluindo a de Braganga. Tem como missdo festemu-
nhar e anunciar o Evangelho de Jesus Cristo, defendendo e promovendo toda forma de
vida e participando da construgdo solidaria da sociedade do Bem Viver, sinal do Reino
de Deus, junto com pessoas em situacdo de vulnerabilidade e exclusdo social (Caritas,
2023).

6 Pessoa que compra a produg@o do agricultor familiar a pregos baixos e revende em
outros locais (principalmente nos centros urbanos) com valor muito elevado.
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No entanto, os servi¢os assistenciais sao acdes essenciais para mi-
nimizar a exclusio sofrida por essas pessoas no processo de acessar alguns
direitos basicos, aposentadoria, saldrio maternidade. A prestagao de servigos
assistenciais por parte do STTR de Braganca ¢ necessaria. Isso porque dados
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de 2017 revelaram
que a categoria dos trabalhadores e trabalhadoras rurais ¢ composta majo-
ritariamente por pessoas que nunca estudaram ou tém baixa escolaridade.

Esse ¢ um fator que influencia decisivamente na dificuldade de aces-
S0 a certos espagos em que essas habilidades sdo necessarias e por isso sao
estigmatizados e sofrem inimeros preconceitos e constrangimentos. E nesta
direcdo, o sindicato consegue ser facilitador para aqueles que precisam aces-
sar esses beneficios sociais, tendo em vista que no cendrio atual a solicitagao
desses beneficios sdo quase todos feitos em plataformas on-line. Mais uma
vez, essa categoria € sistematicamente posta em uma situacao de vulnerabi-
lidade, visto que a exclusdo digital no espaco rural ¢ uma realidade.

As unidades sindicais tentam minimizar a marginalizagao sociodigi-
tal a qual sdo submetidos, realizando mutirdes de prestagdo de servigos as-
sistenciais em diversas comunidades rurais, visto que os fatores ambientais
locais dificultam o acesso desses atores a sede do sindicato, localizada no
centro urbano do municipio. Durante o periodo dessa pesquisa constatou-se
que essa acao de solicitacdo de beneficios assistenciais € a principal ativi-
dade que mantém o STTR em funcionamento. Pois sdo elas que ainda esti-
mulam a filiagdo de membros novos e garantem a permanéncia dos antigos.

Os servigos mais solicitados pelos agricultores e agricultoras fami-
liares bragantinos sdo a solicitagdo do salario-maternidade e dar entrada no
processo de aposentadoria. A “rexisténcia” dos trabalhadores e trabalha-
doras rurais ¢ uma luta constante e acontece em diferentes esferas. Hooks
(2021b, p. 9) permite pensar sobre isso quando fala que /... para curar
nosso corpo politico ferido, devemos reafirmar nosso genuino compromis-
so com liberdade e justi¢a para todas/os.

A presidenta do STTR de Braganga (2022) falou a respeito: Eu
sempre falo que eu ndo sou so representante do agricultor familiar, eu
falo que eu sou a voz, olho e os ouvido daquelas pessoas que ndo tem re-
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presentatividade. Porque eu vou pra briga, eu dou um biscoito pra entrar
na briga, mas pra eu nao sair eu dou uma fornada. O movimento dos
trabalhadores e trabalhadoras rurais local, mostra-se articulado a outros
movimentos de “rexisténcia” e temas debatidos a nivel local e nacional.

Tem se engajado principalmente na luta pelos direitos das mulhe-
res, pelos povos originarios, pelos direitos da populagio LGBTQIA+, so-
berania alimentar e reforma agraria. Apesar de todas as adversidades, em
coletivo, cultivam e apoiam o sentimento de esperanga para conseguirem
seguir em luta, “rexistindo”. O objetivo ¢ alcancar melhorias para a classe
dos agricultores e agricultoras familiares, sejam eles sdcios ou ndo.

A “rexisténcia”, além de coletiva, ela ¢ individual, por isso, cada
diretor e so6cio do STTR de Braganca desenvolve uma pluralidade de lin-
guagens de “rexisténcia” nos espagos que atua, internamente, através do
sindicato e na sua vida externa a organizacdo. As estratégias e agdes sao
iniciativas que tem como finalidade garantir que a profissdo de agricultor e
agricultora familiar e os conhecimentos que atravessam suas atividades se-
jam reconhecidos e valorizados. Pois, de acordo com Lévi-Strauss (1989)
e Simonian (2018), o conhecimento de povos e comunidades tradicionais
nao pode ser considerado inferior.

De fato, existe nele, assim como em qualquer outro conhecimento
humano, uma logica e eficiéncia para manejo da natureza. Sdo, portanto,
guardides de um territorio ancestral e permanecer realizando sua ativida-
de, na contramao daquilo que ¢ hegemonico e homogeneizador, ¢ viver e
ser “rexisténcia”. Nas palavras de Conceicao Evaristo (2016, p. 68), /...]
eles combinam de nos matar, e a gente combinamos de ndo morrer.

Conclusoes

Esse estudo se propds a analisar a “rexisténcia” do STTR de Bra-
ganca, Pard, a partir das narrativas discursivas dos membros dessa orga-
nizagdo. Para tanto, utilizou-se como base tedrico-metodoldgicas a AD. O
registro das narrativas dos trabalhadores e trabalhadoras rurais sindicaliza-
dos, além de ser uma contraposi¢do a narrativa hegemonica, ¢ também um
resgate desses atores como agentes histdricos, que ao agir, reumanizam-se.
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O STTR de Braganga ¢ um movimento social que busca através
da “rexisténcia” assegurar e buscar novos os direitos para os agriculto-
res familiares, reivindicando a ocupag¢do de espagos de poder. Portanto, o
sindicato de Braganga ¢ ele mesmo uma forma de “rexisténcia” dos traba-
lhadores e trabalhadoras rurais, que para se fazer ouvir, resistem, e assim
reivindicam sua existéncia. Trabalhando cotidianamente o empoderamen-
to de sua categoria através da consciéncia da participagdo politica, da apro-
priacdo de discursos dominantes, de estratégias coletivas de manejo de
mercado, de acesso aos direitos sociais e previdenciarios.

A “rexisténcia” do STTR se manifesta a partir de diferentes lingua-
gens, praticadas em nivel estratégico e por uma pluralidade de acdes. Esses
sdo esforgos para tornar a vida dos trabalhadores/as do campo melhor, que
reivindicam por meio da acdo coletiva melhores condigdes de trabalho e
vida social. Busca-se, assim, tornar o meio rural bragantino, amazdnico,
um lugar em que se possa viver com dignidade, ou seja, com acesso a aten-
dimentos de saude, escolas de qualidade, saneamento bésico e politicas
publicas para a trabalhadora e o trabalhador rural familiar.

Sem a “rexisténcia” desses atores sociais, as cidades teriam entrado
em colapso. Pois os agricultores familiares, sobretudo os da Amazonia,
com seus modos de vida tradicionais, sdo prestadores de servigos essen-
ciais para manutencao do equilibrio ambiental, sdo eles um dos protetores
das florestas, das 4guas, da terra, dos conhecimentos ancestrais e mantém
a vida, através da producao de alimento. Essas sdo agdes revolucionarias
travadas pelos agricultores e agricultoras familiares de Braganca, provo-
cam transformacoes radicais do sistema-mundo, como escreve Concei¢ao
Evaristo (2020), em baixa voz violentam os timpanos do mundo.

Por meio da “resisténcia” garantem nao somente as condigdes para
sua sobrevivéncia fisica, mas sdo esfor¢os para que seja possivel, nos ter-
mos de Frederici (2015), “reencantar” o mundo e assim recuperar a sensa-
¢ao de completude na vida. Dessa maneira, a “rexisténcia’” se impde a essa
populacgdo, ¢ incorporada nos repertorios dos trabalhadores que ao lutarem
contra as desigualdades e o desempoderamento causados pelas hierarquias
sociais constroem novos horizontes e vao atribuindo novos sentidos as
suas existéncias.
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A Hydro em Barcarena e o

Termo de Ajustamento de Conduta:
uma analise das reunides do Comité de
Monitoramento e Participa¢do Social

Renata Valéria Pinto Cardoso
Edna Ramos de Castro
Nirvia Ravena

Introducao

O municipio de Barcarena-Pard concentra um importante polo
industrial no estado do Para e sofre com politicas desenvolvimentistas,
encampadas pelo crescimento da mineragao na Amazonia. Em 2018, Bar-
carena sofreu um dos maiores desastres ambientais noticiado no Estado do
Pard, em razdo do transbordamento de rejeitos dos depositos de residuos
solidos da Empresa Hydro Alunorte. As comunidades quilombolas bus-
cam at¢ os dias atuais a reparagado e reducao dos danos sociais e ambientais
sofridos. Além disso, as comunidades quilombolas da regido ainda lutam
pelo reconhecimento de seus direitos.

Segundo Mazzilli (2009, p. 455), o compromisso de ajustamento de
conduta ¢ um titulo exeutivo extrajudicial, por meio do qual o Ministério
Publico ou um orgao legitimado, faz com que o causador do dano adeque
sua conduta as determinagdes legais. Mostra-se como uma alternativa para
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solugdo de conflitos, promovendo a reparagdo do dano de modo extrajudi-
cial, garantindo a rapida reparacdo e evita possiel degradacao do bem, sem
precisar submeter-se a um processo judicial (Ferreira ef al. 2017, p. 162).

O Termo de Ajustamento de Conduta (TAC), firmado com a empre-
sa Hydro no municipio de Barcarena, no estado do Para, estabelece uma
série de obrigacgdes e medidas compensatdrias em resposta aos impactos
socioambientais decorrentes das atividades industriais na regido. Dentre as
iniciativas previstas no TAC, destaca-se a criagdo de um Comité de Mo-
nitoramento, responsavel por acompanhar a implementacgao das clausulas
acordadas e assegurar a participacao de diversos atores, incluindo 6rgaos
publicos, empresas e representantes das comunidades afetadas.

Este artigo tem como objetivo realizar um mapeamento das reunides
do Comité de Monitoramento do TAC, a fim de compreender como ocorreu
a participa¢ao de comunidades quilombolas nas reunides. A relevancia deste
estudo reside na importincia de se avaliar como o Comité tem operado, suas
decisdes e a efetividade das agdes propostas, contribuindo assim para o de-
bate sobre os processos de governanca ambiental e justi¢a social na regido.

Para tanto, a pesquisa adotou uma abordagem qualitativa, utilizan-
do-se de analise documental das atas das reunides do Comité, complemen-
tada por uma pesquisa bibliografica baseada em livros e artigos cientificos
que tratam de temas correlatos.

Para a analise documental, foram extraidas as atas das reunides do
comité de Monitoramento do termo de ajustamento de conduta (TAC) da
Hydro, extraidas do site do Ministério Publico Federal (MPF, 2024). No
site, constam 35 atas de reunides, realizadas no periodo de 18.02.2020 a
26.03.2024. Para a revisao bibliografica, utilizou-se autores que desenvol-
vem o pensamento latino americano, com o objetivo de averiguar em que
medida houve participacdo social nas reunides do Comité de Monitora-
mento citado.

O trabalho foi dividido em 4 partes: apds a introdugao, realizou-se
a caracterizagdo da participagdo social no comité de monitoramento do
TAC. Apos, discutiu-se o comité de monitoramento como mecanismo de
participagao social e, por fim, as consideracgdes finais.
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Caracterizacdo da participacio social no Comité de Moni-
toramento do Termo de Ajustamento de Conduta da Hydro

O Termo de Ajustamento de Conduta (TAC) da Hydro foi assina-
do em 05 de setembro de 2018, pelo Ministério Publico Federal, Minis-
tério Publico Estadual, Representantes do Estado do Pard e as Empresas
Alunorte Alumina do Norte do Brasil S/A e Norks Hydro LTDA, a fim
de adotar medidas emergenciais, bem como mitigar impactos e riscos
ambientais criados pela atividade industrial na cidade de Barcarena-PA,
bem como adotar melhorias socioambientais na regido de Barcarena-PA,
em razdo do desastre ambiental, ocorridos nos dias 16 e 25 de fevereiro
de 2018.

Foi estabelecido que o termo de ajustamento de conduta (TAC)
objetiva a execu¢do de acles avaliativas, de carater emergencial, a fim
de atender as comunidades locais, bem como garantir a a seguranca dos
depositos de residuos soélidos (DRS 01 e 02), além da melhoria e aprimo-
ramento do plano de acdes emergenciais (PAE).

Serd tratado, a seguir, dos pontos principais acordados no TAC. O
instrumento ¢ composto das seguintes pactuagoes:

Figura 1: Quadro com as principais pactuagdes do Termo de Ajustamento
de Conduta (TAC) da Hydro.

Clausula Titulo Assunto

a) Contratagdo de auditorias independentes
, Do atendimento das (Clausula 2.1.1)-; b)NAvaI.lagao.da, q.ualldefd_e
Clausula 2 . do solo; c) Avaliagdo epidemioldgica, clinica e
comunidades . . o
laboratorial das comunidades atingidas pelos
impactos do desastre de fevereiro de 2018.

Clausula Pagamento de Cartdo-alimentagdo como parte das
2.1.2 Cartdo-alimentacdo | compensagGes as comunidades afetadas.
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Clausula Titulo Assunto

Clausula Pag’amen:co de Paga,\mento de um saldrio minimo mensal para
213 salario minimo familias identificadas por auditoria e aceitas

mensal pelas partes.

Seguranga e

estabilidade dos Estabilidade dos depdsitos de residuos sélidos,
Clausula 3 depdsitos de com auditorias independentes para garantir a

residuos solidos — seguranca dos DRS 01 e DRS 02.

DRS 01 e DRS 02

Seguranga do

processo produtivo, | Foco na seguranga do processo produtivo da
Clausula 4 tratamento de Hydro, incluindo tratamento de efluentes e

efluentes e gestao gestdo de aguas.

de aguas

Planos de acdo

emergenciais, Execucdo de planos de acdo emergenciais para
Clausula 5 executados por garantir a resposta a incidentes, com auditoria

meio de auditoria independente para monitoramento.

independente

Pagamento integral . N

Os valores das multas aplicadas a empresa

Clausula 6 de mu.Itas, valores serdo depositados no Fundo Estadual de Meio

depositados no Ambiente (FEMA).

FEMA

Constituigao Formag¢do do Comité para monitorar o
Cléusula 8 do Comité de cumprimento do TAC e seus aditivos, com

Monitoramento do | participagdo de representantes da sociedade

TAC civil e das comunidades.

Fonte: Atlas.ti, preparado pelas autoras.

O Comité de acompanhamento do TAC da Hydro foi estabelecido
na clausula 8, item 8.3, onde foi estabelecida constitui¢ao de um Comite de
Monitramento do TAC, no qual os participantes sdo as partes signatarias
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do TAC e entidades da sociedade civil, com intuito de fiscalizar a execucao
do TAC, bem como apresentar criticas e sugestdes de aprimoramento.

A primeira reunido ocorreu 18 de fevereiro de 2020 e, desde o
inicio das reunides, percebe-se um esfor¢o no sentido de incluir nas dis-
cussdes as comunidades quilombolas e tradicionais atingidas, as quais
foram e ainda sdo representadas por membros das diversas comunida-
des, divididos em setores. As reunides ocorrem em formato presencial
e virtual.

A partir da leitura e analise das 35 reunides que constam do site do
MPF, foi extraida a seguinte nuvem de palavras, relacionada a participacao
social.

Figura 2: Nuvem de palavras sobre participa¢do social nas reunides do Comité de
monitoramento do Termo de Ajustamento de Conduta (TAC) da Hydro

tema dizendo
- sugere prefeitura P€ssoas trabalho e
milor pergunta _
fase €@rtdo quilombolas barcarena santos foram partir

uditorias relagao pede aplicagédo

las expansao agua pro-]eto mérIO reuniao

~ ca semas
formacoes 1 necessidade
= paricpacio COMUNidades ™
Z fema yalor deve reforea questao
area i o
parte reunides sociedade civil tac projetos informa
signatarios membros e feito
¢ . Iter comité mpf  forma liderancas
solicita
acompanhamento local vera

L hydro
concessionaria plano moradores hy

Fonte: Atlas.ti, preparado pelas autoras.

Infere-se da analise da nuvem de palavras que as comunidades es-
tao presentes fortemente nas reunides. Tanto que a palavra “comunidade”
aparece 134 repetigdes e a palavra “quilombola” aparece 31 vezes nos
trechos analisados. Percebe-se, inclusive, o nome de algumas liderangas
comunitarias na nuvem de palavras.
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Na pagina seguinte, expoe-se uma rede com as relacdes entre a
participagdo social e os assuntos mais abordados:

Figura 3: Rede com os assuntos abordados pela participacdo da sociedade
civil nas reunides do Comité de monitoramento do Termo de
Ajustamento de Conduta (TAC) da Hydro.

ESTA ASSOCIADO COM <> Alimentagao
ESTA ASSOCIADO COM <> Auditorias
ESTA ASSOCIADO COM <> Consulta Prévia

<> PARTICIPAGAO SOCIAL o\ on < Multas

ESTA ASSOCIADO COM Saude

ESTA ASSOCIADO COM <> Agua

ESTA ASSOCIADO COM Reg. Fundiaria

Fonte: Atlas.ti, preparado pelas autoras.

Observa-se também os assuntos mais destacados pelos represen-
tantes das comunidades, que foi intitulado neste trabalho como participa-
¢do social. Dentre os assuntos mais abordados pelas liderangas nas reuni-
oes do TAC ¢ a questdo do tratamento e acesso da dgua as comunidades,
a qual abordada com a frequéncia de 147 vezes nos trechos analisados. As
comunidades atingindas pelo desastre ambiental ndo tem clareza a respei-
to do projeto de expansdo da rede de abastecimento de dgua, bem como,
demonstram muitas duvidas a respeito da abrangéncia do projeto. Este as-
sunto tem sido tratado com recorréncia nas reunides do comité de moni-
toramento, inclusive, com muitos questionamentos em relacdo a questao
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fundiaria das comunidades quilombolas, que sera tratada adiante. O repre-
sentante da empresa de abastecimento de dgua, Sao Francisco afirmou que
as questdes fundiarias ndo foram consideradas para a expansdo do abaste-
cimento da agua (ata da 17* Reunido do Comité de Acompanhamento do
TAC, ocorrida no dia 27 de abril de 2021).

As discussoes sobre o abastecimento de dgua foram constantes ao
longo das reunides. Houve um investimento inicial de R$ 5 milhdes para
a criacdo de sistemas alternativos de tratamento e distribui¢do de dgua po-
tavel, posteriormente ampliado para R$ 8 milhdes na 33 reuniao (novem-
bro de 2023). No entanto, comunidades como Concei¢do, Cupuacu e Sao
Lourencgo nio foram contempladas na expansdo da rede, o que gerou ques-
tionamentos. Jackeline Sales, representante das comunidades, relatou que
o cronograma de expansao nao estava claro, e foi solicitado um esclareci-
mento por parte da concessionaria Aguas de Sdo Francisco (19° reunido).

Houve relatos sobre a ma qualidade da 4gua, inclusive de 4gua com
coloracdo avermelhada e problemas de satde relacionados, como estoma-
cais. As comunidades solicitaram andlise de metais pesados na dgua e um
cronograma detalhado de expansao do servico, que ainda nao foi apresen-
tado de forma satisfatoria (21* e 33" reunides).

Outro ponto central foi a distribui¢do dos cartdes-alimentagdo. A
distribuicao foi interrompida devido a pandemia, e as comunidades solici-
taram seu retorno imediato, sugerindo a vacinagdo prioritaria das equipes
responsaveis pela entrega (19* reunido). Diversas liderangas cobraram es-
clarecimentos sobre o motivo de algumas comunidades ndo terem recebi-
do os cartdes. Embora houvesse discussdes nas 20* e 21? reunides sobre
a continuidade da distribuicao, as duvidas persistiram até a 33* reuniao,
quando ainda nao havia previsao clara de quando e como o processo seria
retomado (19%, 21? e 33? reunides).

A aplicagao dos valores das multas depositadas no FEMA foi um
tema recorrente nas reunides. As comunidades solicitaram mais transpa-
réncia e participacdo nas decisdes sobre o uso dos recursos. O MPF su-
geriu a criagdo de um canal para recebimento de projetos das comunida-
des, garantindo uma participa¢do mais ampla (21* reunido). A questao foi
novamente abordada na 34* e 35 reunides, onde foi discutido o uso dos
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recursos para projetos comunitarios, com a proposta de que as proprias co-
munidades organizassem e enviassem seus projetos para serem analisados.

Varias auditorias foram planejadas e discutidas ao longo das reu-
nides, com destaque para a auditoria sobre a seguranga e estabilidade dos
depositos de residuos solidos da Hydro. Também foram tratadas auditorias
relacionadas a qualidade da 4gua e a implementagdo de sistemas de mo-
nitoramento publico para garantir a seguranca ambiental e de saide nas
areas afetadas. Os termos de referéncia dessas auditorias foram ajustados
apos consideragdes levantadas nas reunides, como a inclusdo de criangas e
mulheres gravidas nos estudos epidemioldgicos (21* e 22° reunides).

A realizagdo de consultas prévias, livres e informadas as comunida-
des quilombolas e tradicionais, conforme a Convengao 169 da OIT, foi uma
demanda central das liderancas quilombolas. Houve repetidas solicitagdes
para que a Hydro e a prefeitura de Barcarena respeitassem o direito dessas
comunidades de serem consultadas antes da implementacao de projetos que
impactassem seus territorios (21* e 35 reunides). Mario Santos, represen-
tante das comunidades quilombolas, reforgou que essas consultas sao funda-
mentais para garantir que o projeto de expansao do sistema de abastecimento
de 4gua respeite os direitos territoriais e sociais das comunidades.

A questdo da saude foi discutida principalmente em relacao a ne-
cessidade de um estudo epidemioldgico para verificar a presenca de metais
pesados nas comunidades. A exclusdo de mulheres gravidas e criancas me-
nores de 5 anos desses exames foi questionada nas reunides. Além disso,
as comunidades relataram problemas de saude ligados a mé qualidade da
agua, refor¢cando a necessidade de uma analise mais profunda sobre os
impactos ambientais na saude publica (19* e 21? reunides).

Embora o tema da regularizac¢ao fundiaria nao tenha sido o foco prin-
cipal das reunides, foi mencionado em diversas ocasides, especialmente em
relagdo ao impacto das atividades da Hydro sobre os territorios quilombolas.
As liderangas comunitdrias cobraram mais agdes por parte da prefeitura e
do Estado para garantir a regularizagdo das terras e o respeito aos territorios
tradicionais, principalmente nas areas afetadas pelos projetos de desenvolvi-
mento e pelas atividades economicas da empresa (35 reunido).
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O Comité de Monitoramento como mecanismo de partici-
pacio social

A analise da participagdo social nas reunides do Comité de Moni-
toramento do TAC da Hydro em Barcarena ¢ crucial para compreender a
relacdo entre as comunidades quilombolas e os atores responsaveis pela
execugao das medidas pactuadas.

A andlise da participagdo das comunidades quilombolas nas reuni-
oes do Comité de Monitoramento pode ser compreendida a luz de andlises
criticas formuladas por autores que discutem os processos de colonialida-
de numa perspectiva decolonial tais como, entre outros, Anibal Quijano,
Walter Mignolo e Ballestrin.

Para entender essa relacao, o pensamento latino-americano ofe-
rece uma base solida para um didlogo de saberes que transcenda as di-
cotomias e hierarquias impostas pela modernidade colonial (Castro;
Freitas Pinto, 2018). Quijano (2000, p. 343) trouxe uma compreensao
fundamental de como as estruturas coloniais continuam a influenciar o
mundo pos-colonial, a partir do conceito de colonialidade do poder, o
qual ¢ central para entender as hierarquias raciais e econdmicas globais.
Segundo Quijano (2000, p. 343), a colonialidade do poder construiu a
subjetividade do subalternizado, se utilizando do conceito de raca como
forma de manter um padrao de poder e de escala social que situa o ho-
mem branco como acima dos indigenas e negros. Assim, a colonialidade
¢ um dos elementos formadores do padrdo mundial do poder capitalista
(Quijano, 2005).

A colonialidade do poder, um conceito desenvolvido por Anibal
Quijano, exprime a constatagao de que as relagdes de colonialidade nas
esferas econdmicas e politica ndo findaram com a destrui¢ao do colonia-
lismo (Ballestrin, 2013, p. 99). A expressao colonialidade do poder desig-
na um processo fundamental de estruturagao do sistema-mundo moderno/
colonial, o qual articula lugares periféricos da divisao internacional do tra-
balho com a hierarquia étnico-racial global e com a inscri¢do de migrantes
do Terceiro Mundo na hierarquia étnico-racial dos cidades metropolitanas
globais (Ballestrin, 2013, p. 100).
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Balllestrin (2014, p. 204-206) argumenta que a colonialidade do
poder articula os lugares periféricos na divisdo internacional do trabalho
com uma hierarquia étnico-racial global, perpetuando a dominagdo e ex-
ploragdo dos povos ndo-europeus. Mesmo com a descolonizagdo juridi-
co-politica, a colonialidade permanece como uma matriz de poder que in-
fluencia as dinamicas globais e locais de poder.

Nesse contexto, Quijano (2005, p. 109) conceitua a colonialidade do
poder como um padrao de dominag¢ao mundial estabelecido a partir da con-
quista da América e da formagao do capitalismo moderno e eurocéntrico,
de modo que nao ha modernidade sem colonialidade (Mignolo, 2017, p. 2).
Mignolo (2017, p. 2) destaca o carater intrinsecamente colonial da narrati-
va da modernidade, ao apontar que a colonialidade ndo ¢ um vestigio do
passado, mas uma realidade persistente que continua a moldar o mundo
contemporaneo. Conforme afirma Quijano (2005, p. 117), a ideia de raga
ndo ¢ conhecida antes do descobrimento da América e foi estabelecida
como uma maneira de classificagdo social da populacdo, alem de ter sido
o modo de outrgar legimitidade as relagdes de dominagdo impostas pela
consquista. Os tracos fenotipcos dos colonizados foram utilizados como
caracteristica da categoria racial, passando a existir novas identidades so-
ciais: indios, negros e mesticos.

A ideia de colonialidade do poder, desenvolvida por Quijano
(2005), se revela nas estruturas assimétricas de negociacao e deliberagao
no Comité, onde as vozes das comunidades subalternas sdo ouvidas, mas
ndo necessariamente levadas em consideracdo com a devida prioridade.
Essas comunidades, apesar de serem as principais afetadas pelas opera-
¢oes da Hydro, ndo tém o mesmo poder de decisdo que as empresas € 0s
representantes técnicos.

De fato, ao observar os registros das reunides, pode-se notar a per-
sisténcia da colonialidade do poder, uma vez que, apesar da intencao de
incluir as vozes comunitérias, muitos dos temas levantados pelas comuni-
dades quilombolas ndo receberam solug¢des imediatas ou eficazes, revelan-
do assimetrias na participagao e na capacidade de negociagao.

Nesse sentido, Mignolo (2017) argumenta que a modernidade, vis-
ta historicamente como um projeto exclusivamente europeu, esta intrinse-
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camente ligada a colonialidade, um sistema de dominagdo que marginaliza
formas de conhecimento ndo europeias. O autor propoe a decolonialidade
como uma estratégia para recuperar ¢ valorizar os saberes indigenas e lo-
cais, subvertendo a légica eurocéntrica que historicamente desvalorizou
esses conhecimentos.

A ideia de que a modernidade nao pode ser dissociada da colonia-
lidade (Mignolo, 2017) e que ambas sdo partes constitutivas de um mes-
mo processo histérico sugere que as formas de opressao e exploragao nao
se limitaram ao campo econdmico, mas também impactaram diretamente
as epistemologias dos povos colonizados. Quijano (2000), ao discutir a
colonialidade do poder, revela como as estruturas coloniais continuam a
influenciar as relacdes de poder e os sistemas de saber contemporaneos,
perpetuando uma hierarquia racial e epistemologica. As reunides do Co-
mité exemplificam essa logica, onde as comunidades sao incluidas formal-
mente, mas permanecem a margem das decisdes efetivas.

Segundo Mignolo (2013, p. 12-14), a colonialidade ¢ uma matriz
de poder que perpetua desigualdades e hierarquias, dividindo o mundo
entre centros de poder, formados pelos paises europeus e seus descenden-
tes e periferias, formados paises colonizados. Esta matriz ¢ composta por
varios eixos interligados, incluindo o controle econdmico, politico, social
e epistemologico. Mignolo (2013, p. 12-14) conceitua a colonialidade do
ser e do saber, destacando como a subjetividade dos colonizados e seus
conhecimentos foram e continuam a ser desvalorizados e marginalizados
(Mignolo, 2013, p. 12-14). Nesse contexto, Mignolo (2013, p. 20-21) tam-
bém propde a decolonialidade como uma forma de resisténcia e ruptura
com a colonialidade, na busca de uma epistemologia pluriversal, a fim
de promover a valorizacdo dos saberes e praticas dos povos colonizados
(Mignolo, 2013, p. 20-21).

Ballestrin (2014, p. 200) analisa a colonialidade como uma légica
relacional que atravessa diferentes esferas da vida social, politica e econo-
mica e explica que a colonialidade ¢ um conceito fundamental para com-
preender a persisténcia das estruturas de poder coloniais mesmo ap6s o fim
das administra¢des coloniais. Nesse sentido, Ballestrin (2014, 200), sus-
tenta que a verdadeira inclusdo democratica requer nao apenas a participa-
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¢do formal, mas a garantia de que as vozes marginalizadas tenham impacto
real sobre as decisoes. No caso das reunidoes do Comité, essa condigdo nao
foi plenamente atendida, dado que muitas das demandas das comunidades
permaneceram sem solucao, ou foram respondidas de forma inadequada.

Dussel (1993, p. 72-75) critica a ideia de que a modernidade euro-
peia ¢ a unica forma legitima de civilizagdo e propde um didlogo intercul-
tural genuino que reconheca e valorize outras culturas. Nessa perspectiva,
Dussel (1993, p. 105-108) apresenta a ideia de transmodernidade, como a
superagao da modernidade ocidental por meio de uma integracao das dife-
rentes culturas e tradi¢des do mundo, a fim de promover a inclusdo dos sa-
beres e praticas dos povos historicamente oprimidos e superar a dicotomia
entre o centro e a periferia (Dussel, 1993, p. 143-146). O autor desenvolve
conceitos da filosofia da libertagao que defende a emancipacao dos povos
oprimidos, pautada em principios éticos que colocam os interesses € as
necessidades dos marginalizados no centro das preocupagdes filosoficas e
politicas (Dussel, 1993, p. 89-93).

A critica de Dussel (1993) a modernidade eurocéntrica também
¢ pertinente. Ele argumenta que o modelo de modernidade oculta e
marginaliza os saberes e necessidades dos povos subalternos, o que
se reflete na condugdo das reunides do Comité de Monitoramento,
onde as demandas das comunidades quilombolas foram repetidamente
subvalorizadas em comparagdo as justificativas técnicas e burocraticas
apresentadas pelas empresas.

Para Dussel (1993, p. 39-42) ¢ importante valorizar as contribui¢des
e experiéncias dos povos colonizados, por meio de um didlogo intercultural,
onde as diferentes culturas e epistemologias sejam valorizadas e ouvidas.
Dessa maneira, Dussel, propde a desconstrucao da racionalidade, imposta
pela modernidade, por meio da constru¢do de um didlogo intercultural, no
qual multiplas racionalidades coexistam e interajam de forma equitativa.

Nessa senda, Santos (2009, p. 22) desenvolve o conceito de pensa-
mento abissal como uma légica de exclusdo radical que cria divisdes radi-
cais entre o que considera conhecimento valido e outras formas de saberes
que sdo relegadas a invisibilidade ou ao ndo-conhecimento. Nesse sentido,
ocorre a invisibilidade das formas de conhecimento que nao se encaixam
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em nenhuma das maneiras que sao o padrao da modernidade ocidental, tais
como, conhecimentos populares, leigos, indigenas e camponeses (Santos,
2009, p. 25).

Santos (2009, p. 22) divide a realidade social em duas zonas: a “zona
do ser” e a “zona do ndo-ser”. A “zona do ser” ¢ composta pelos individuos
e sociedades que sdo reconhecidos como plenamente humanos e capazes de
participar na produgdo de conhecimento vélido. Em contraste, a “zona do
nao-ser” ¢ ocupada por aqueles que sdo considerados inferiores, sendo seus

conhecimentos e praticas sistematicamente ignorados ou desqualificados.

Para Santos (2009, p. 48-49) afirma que a ecologia de saberes ¢ uma
maneira de superar o pensamento abissal, promovendo uma articulagao en-
tre diferentes formas de conhecimento, incluindo aquelas marginalizadas
pelo conhecimento cientifico dominante. A partir de uma abordagem que
valoriza a diversidade epistemologica, Santos (2009, p. 41) defende a busca
por um diadlogo entre saberes académicos e ndo académicos, cientificos e tra-
dicionais, a fim de desenvolver de um pensamento alternativo, que deve ser
construido com base no cosmopolitismo subalterno, a partir do que o autor
chama de sociologias das emergéncias (Santos, 2009, p. 42).

Nesse contexto, o cosmopolitismo subalterno se exterioriza como
uma forma de globalizagdo contra-hegemonica, que se manifesta através de
redes, iniciativas, organizagdes € movimentos que lutam contra a exclusao
econdmica, social, politica e cultural gerada pelo capitalismo global neo-
liberal (Santos, 2009, p. 42). Nessa senda, Santos (2009, p. 43) define o
pensamento pos-abissal como uma abordagem que supera a divisao caracte-
ristica do pensamento moderno ocidental, visando transcender esta divisao
colonial, ao valorizar a pluralidade epistemologica, bem como a diversidade
de conhecimentos produzidos por diferentes culturas e sociedades.

Santos (2009, p. 48) destaca que o pensamento pos-abissal € es-
sencial para enfrentar as crises contemporaneas, bem como construir al-
ternativas viaveis ao modelo hegemodnico de desenvolvimento e progres-
so, por meio da compreensao entre diferentes sistemas de conhecimento,
permitindo a construgdo de solugdes mais inclusivas e sustentaveis para
os problemas globais. Nessa perspectiva, Santos (2009, p. 44) sintetiza o
pensamento pds-abissal, como uma forma de aprender com as epistemo-
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logias do sul, por meio de uma pluralidade de conhecimentos, além do
conhecimento cientifico, o qual pretende dar consistencia epistemoldgica
ao pensamento pluralista e propositivo (Santos, 2009, p. 47).

Santos (2009, p. 49) defende a co-presenga entre o conhecimento
cientifico e ndo cientifico, por meio da busca de inter-subjetividade, com
o intuito de desenvolver a ecologia de saberes. Desta maneira, os saberes
que se cruzam na ecologia de saberes nao sao apenas teorias abstratas, mas
estdo profundamente enraizados em praticas sociais concretas. A interacao
entre diferentes saberes surge da necessidade de resolver problemas que
emergem de situacdes praticas, promovendo um didlogo continuo e trans-
formador (Santos, 2009, p. 50).

Nessa perspectiva, o pragmatismo epistemologico se justifica pelo
fato de que as experiéncias de vida das pessoas subalternizadas lhes sdo in-
teligiveis, por meio de um conhecimento das consequencias (Santos, 2009,
p. 50). Assim, Santos (2009, p. 51) afirma que nenhum saber ¢ completo
em si mesmo, eis que todos os saberes sdo interdependentes, necessitando
uns dos outros para enfrentar problemas complexos.

Nesse contexto, Santos (2009) avanca ao propor a ecologia de sa-
beres como uma alternativa ao pensamento abissal, que criou divisoes ra-
dicais entre os saberes considerados validos e aqueles relegados a invisibi-
lidade. O autor sugere que o didlogo entre conhecimentos cientificos e ndo
cientificos, entre saberes académicos e saberes populares, ¢ fundamental
para a construcao de alternativas epistemoldgicas e sociais mais inclusi-
vas. Santos (2009, p. 44) defende que o pensamento pds-abissal permite
superar as divisoes coloniais e promover uma pluralidade epistemologica,
possibilitando que saberes anteriormente marginalizados ocupem um es-
paco legitimo no cenario global.

Assim, a decolonialidade ndo apenas desafia as estruturas de poder
globais, mas também fomenta o didlogo de saberes, ao valorizar a inter-
conexdo entre diferentes formas de conhecimento. Esse processo € cru-
cial para repensar o desenvolvimento sustentdvel e a justica social, uma
vez que permite que comunidades historicamente subalternizadas, como
as quilombolas, sejam agentes ativos na produgdo de conhecimento e na
construcao de solugdes para seus proprios contextos socioambientais.
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Consideracoes finais

Buscou-se com o presente estudo realizar um mapeamento das reu-
nides do Comité de Monitoramento do Termo de Ajustamento de Conduta
(TAC) da Hydro em Barcarena, com foco na participagdo social das comu-
nidades quilombolas e na efetividade das a¢des acordadas.

Apesar do TAC ter sido estabelecido como uma ferramenta de mi-
tigacdo dos impactos socioambientais causados pela empresa, verificou-se
que a participagao das comunidades quilombolas no processo de monito-
ramento foi marcada por assimetrias de poder, burocracias institucionais e
barreiras a efetiva inclusdo de suas demandas.

As comunidades quilombolas participaram ativamente das reunides
do Comité de Monitoramento, levantando preocupagdes sobre os impactos
socioambientais das operacdes da Hydro em suas terras. A presenca dessas
comunidades nos encontros ¢ uma evidéncia de sua luta por visibilidade e
justi¢a. No entanto, a efetividade dessa participagado foi limitada por diversos
fatores, como a dificuldade de acesso a informacdes técnicas, a burocracia
institucional e a demora na implementacao das medidas discutidas.

As reunides do Comité revelaram que as principais reivindicagoes
das comunidades, como a compensag¢ao financeira, a distribui¢do de agua
potavel e a melhoria das condi¢gdes de saude e seguranca, foram tratadas
de forma lenta e, muitas vezes, insuficiente. As justificativas apresentadas
pelos representantes das empresas compromissarias, pautadas na com-
plexidade técnica das operagdes e na necessidade de auditorias e estudos
adicionais, evidenciam uma dindmica que perpetua a marginalizagao dos
interesses das comunidades subalternas, reiterando o desequilibrio de po-
der nas decisdes.

Em termos de participacdo social, os resultados indicam que, em-
bora as comunidades tenham acesso as reunides e espaco para expressar
suas preocupacoes, sua influéncia real sobre o curso das acoes ¢ limitada.
A efetividade do Comité de Monitoramento depende, portanto, de uma
reconfiguracdo das relagdes de poder, onde as demandas das comunidades
quilombolas sejam tratadas com a urgéncia e a relevancia que merecem, a
fim de reparar os danos sofridos.
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O presente estudo tem limitagdes, uma vez que foram analisadas
as atas das reunides, entretanto ndo foi possivel obter dados relacionados
a implementagdo de politicas publicas especificas para as comuniddaes
afetadas, o que restringe a avaliacdo dos impactos das agdes propostas.

Como propostas para estudos futuros, acredita-se ser importante
investigar quais medidas podem ser adotadas para garantir que as vozes
das comunidades tradicionais sejam efetivamente ouvidas e respeitadas
nos processos decisorios que afetam seus territorios.
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Introducao

Em pronunciamento oficial no ano de 2023, o Secretario Geral das
Nagoes Unidas (ONU) Antonio Guterres declarou que a terra estd vivendo
a era da ebulicdo global. Seu pronunciamento se referia aos problemas das
mudancas climéaticas e aquecimento global, termos referidos a situagao do
planeta na atualidade devido ao aumento gradual da temperatura a cada ano.
O pronunciamento de Guterres nao ¢ isolado, ele acompanha um progres-
sivo debate da problematica global do meio ambiente que vem acontecen-
do desde a segunda metade do século XX, iniciado com a Conferéncia de
Estocolmo em 1972.

Em relacdo aos desastres ambientais, o Programa das Nac¢des Unidas
para o Meio Ambiente (PNUMA), deu origem a um controverso debate a
partir do relatorio Brundtland de 1987, apontando responsabilidades globais
a respeito da sustentabilidade das florestas tropicais do mundo, incluindo a
Amazonia. Essa discussdo colocava em foco a governanga planetéria das
florestas dos tropicos umidos da América Latina, lancando mao do discurso
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ideologico de internacionalizagdo da Amazonia. Pretendia-se com isso unir
esforgos para conter as problematicas que acometiam a floresta, atribuindo
responsabilidades globais aos seus desafios climaticos, considerando que
a floresta amazonica passaria a ser vista como patrimonio da humanidade.
Essa justificativa influenciaria a agdo externa das poténcias ocidentais sobre
a Amazonia, marcando a dominagao desses paises sobre a regiao.

Essa dominagao nao ¢ alheia na Histéria da Amazonia, ela faz parte
de toda a estrutura colonial dos paises europeus como Inglaterra, Franca,
Holanda, Espanha e Portugal, que desde 1500 disputaram esses territorios.
Uma das caracteristicas dessa colonizagdo ¢ a for¢a combativa imposta so-
bre os povos originarios dessas terras, marcando o massacre e genocidio de
nacdes indigenas inteiras e o desaparecimento de importante acervo cultu-
ral. Além disso, esses territorios foram degradados pela agricultura de mo-
nocultivo com a forga de trabalho escravo de negros e indigenas, forma de
produgdo nociva ao solo e a preservacao dos recursos naturais.

Ao desconsiderarem o manejo feito pelos povos tradicionais no tra-
to das florestas, os agentes publicos e privados condenaram o futuro da
Amazonia, uma vez que o processo exploratdrio acentuado, sobretudo na
forma de commodities, ocasionaram problematicas ambientais e climati-
cas irremediaveis até os dias atuais, intensificadas pela massiva e constante
revolugdo industrial, que desde seu apogeu promove descartes incontaveis
de poluentes na atmosfera, impactando fortemente os paises do hemisfério
sul, em especial a Amazodnia.

Esse manejo exploratdrio deve ser estudado com maior atencao, pois,
se considerarmos o processo de ocupacao na Amazdnia, € possivel perceber,
por meio dos estudos arqueologicos, que as populagdes originarias da Ama-
zoOnia desenvolveram manejos sutentaveis da floresta ha aproximadamente
12 mil anos. Se esses povos e seus descendentes contemporaneos habitam ha
muito tempo essa regido € manejam os recursos naturais de forma nao preda-
toria, sem comprometer a sociobiodiversidade, entdo esses conhecimentos
deveriam ser adotados como medidas mitigatdrias dos impactos ambientais.

Nas sessdes subsequentes, essa questdo sera analisada sob novas
perspectivas de uso € manejo da floresta Amazonica, considerando-se sua
consonancia aos saberes tradicionais de seus povos. Na primeira sessao en-
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fatizaremos os aspectos de ocupagdo da Amazdnia, ressaltando os debates
arqueoldgico e historico e as controvérsias deles decorridos para entender-
mos possiveis solug¢des para o enfrentamento dos problemas ambientais
atuais.

Na segunda sessdo abordaremos as questdes que limitam o acesso
aos recursos naturais e as politicas publicas da Comunidade Quilombola
Bela Aurora, situada no municipio de Cachoeira do Pirid, macrorregido do
nordeste paraense, bem como o modo de vida sustentavel desse quilombo,
destacando como os saberes indigenas e quilombolas ali confluentes pare-
cem mais adequados para o manejo e a conservagao natural da floresta e de
sua sustentabilidade.

A pesquisa foi realizada no quilombo de Bela Aurora a partir da ex-
periéncia etnografica e de entrevistas semiestruturadas por meio das quais
foi possivel entender como essa comunidade desenvolve o manejo da flo-
resta. O método etnografico adotado identificou por meio de trabalho de
campo ¢ da observagao direta as narrativas orais dos moradores € suas per-
cepedes sobre a sociobiodiversidade.

O exercicio do olhar (ver), do escutar (ouvir) e do escrever (inter-
pretar o Outro), tal qual como proposto por Cardoso de Oliveira (1996),
imp0Os as pesquisadoras e ao pesquisador deslocamento de sua propria cul-
tura para se situar no interior da realidade observada através da partici-
pacdo efetiva nas formas de sociabilidade por meio das quais a realidade
investigada lhes foi apresentada.

Roberto Da Matta (1978, 1981) denominou esse sentimento de es-
tar 14 —deslocar-se de sua cultura para estabelecer o encontro como o Outro
e com sua alteridade —, de processo permanente de busca e entendimento
de outras culturas. Para Wagner (2010), o conceito de cultura é uma inven-
¢do construida como ferramenta analitica destituida de realidade em si, ele
nos chama aten¢ao ao modo como operam o modo de simbolizagao oci-
dental e 0 modo de simbolizagao caracteristico das sociedades autdctones,
remetendo-nos reflexivamente ao conceito de cultura para dar conta das
diferentes formas de simbolizacdo humana.
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Formas de ocupa¢ciao humana da regido amazonica

As formas de ocupagdo humana influenciaram a sociobiodiversi-
dade da regido Amazonica, de modo que os povos originarios adaptaram
e domesticaram espécies diversas de flora e fauna em diferentes ecossis-
temas. E como salientam os estudos de Posey (1985, p. 139), ressaltando
que o conhecimento indigena permite o intercambio de material botanico
entre microclimas para aumentar a diversidade biologica em areas ma-
nejadas, sendo pontuado em sua pesquisa que o conhecimento indigena é
de extrema importancia no desenvolvimento de novas estratégias para a
conservagdo da floresta e do campo/cerrado (Posey, 1985, p. 139).

Segundo dados arqueolégicos, o inicio da ocupagao da regiao ama-
zoOnica por seres humanos data de 11.200 anos e refere-se a uma regiao
proxima a cidade de Santarém no Para. Para Roosevelt et al. (1996), em
aproximadamente 8.000 anos, foram encontrados os vestigios cerdmicos
mais antigos de todo o continente americano, sendo este um importante
marcador de presenca humana.

A arqueologia amazdnica nos ensina que o quadro de diversidade
cultural verificado no presente entre os povos amerindios da regido tem
suas raizes no passado profundo do inicio do Holoceno. Ao longo da histo-
ria os povos amazonicos produziram diversidade natural e diversidade cul-
tural, criando um rico patrimoénio socioambiental (Neves, 2019, p. 397).

A Amazonia pré-colonial teve forte influéncia dos grupos amazoni-
cos Arawak e Tupi, além de outros grupos etnolinguisticos como o Karib e
J€, sendo a distribuicao espacial desses grupos com concentracao de popu-
lagdes Arawak na margem esquerda do rio amazonas e populacao Tupi na
margem direita (Hornborg, 2005). Ainda segundo Hornborg (2005, p. 598),
o grupo Arawak destacou-se pela apropriagdo das planicies férteis, o do-
minio da navegagdo e do comércio nos rios, agricultura intensiva e assen-
tamentos populacionais.

Cabe ressaltar que resultados de estudos arqueoldgicos evidenciam
a formagao de terras pretas nos quintais amazonicos de comunidades ribei-
rinhas, o que para Neves (2016, p. 38) representa um sinal claro de modifi-
cacdo da natureza, principalmente dos solos, por parte dos povos indigenas
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que ocuparam a regido. Estudos organizados por Betancourt ef al. (2016)
também sinalizam os vestigios arqueoldgicos na Amazonia, expondo o pa-
pel da ceramica no cotidiano dos ribeirinhos. Logo, as cerdmicas e as terras
pretas constituem aspectos ambientais antropogénicos que caracterizam a
diversidade cultural e agricola na Amazonia desde os tempos pré-histdricos.

Com o processo de colonizagdo europeia e a disputa por territorios,
iniciados no século XVI, Espanha e Portugal concorreram pelo controle
da América do Sul, incluindo a Amazdnia, em que, no primeiro século de
invasdo, os europeus encontraram de quatro a cinco milhdes de indigenas
habitando o territorio (Denevan, 1996). A formacao territorial da Amazo-
nia ¢ resultado de conflitos por diferentes processos de expansio/invasao
capitalista na regido, disputas e interagdes entre povos originarios e colo-
nizadores europeus e poténcias rivais, o que ocasionou a redu¢do dos povos
indigenas em aproximadamente 90% no século X VII.

Asrelacdes de poder e de producgdo de riqueza na Amazonia, entre os
séculos XVII até meados do século XVIII, ancoraram-se no trabalho for-
cado de nacdes indigenas, por meio de modalidades de aprisionamentos,
assentamentos em aldeamentos; por resgates, que consistiam na compra,
pelas tropas portuguesas, de prisioneiros indigenas, capturados nas chama-
das guerras justas, as quais eram comandadas por autoridades indigenas;
além do pastorado, que era uma forma de conduzir, controlar, manipular,
em sintese, era estratégia de exercicio do poder das ordens religiosas para
catequizar as populagdes autoctones (Dias, 2019, p. 240).

A catequese e os aldeamentos indigenas se tornaram um modo de
divisdo social dos indigenas, pois aqueles que eram “descidos” também
eram representados como “mansos”, € 0s que ndo se submetiam ao regime
geografico dos descimentos eram tidos como “bravos”. Essa divisao social
das populacdes amazdnicas também construiu uma distribuicao espacial
das praticas de violéncia colonial: aos “mansos” era reservada a catequese;
aos “bravos”, as tropas de resgate e as guerras justas.

Segundo Malheiro (2021), varias foram as tecnologias politicas
usadas para garantir o uso dos corpos indigenas que ndo se sujeitavam a
catequese e ao trabalho colonial; sendo a primeira delas as guerras justas,
como salienta o autor:
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Para justificar uma guerra como justa foi preciso construir uma ima-
gem de um outro, cuja vida pode ser destruida sem prejuizo, portan-
to, o suplicio dos corpos indigenas considerados bravos tornou-se
a forma de representagdo do poder pastoral das ordens religiosas
e do poder soberano da Coroa portuguesa [...] foi preciso tornar o
indigena um objeto desprezivel para o qual a morte ¢ uma libertacao
¢ exterminios foram justificados, inspirados em legislagdes medie-
vais, como forma de puni¢do contra o paganismo, a antropofagia e
a atuacao dos pajés (Malheiro, 2021, p. 92).
Para tanto, as tropas de resgate, que constituiam tecnologia politica
construida para justificar o controle de corpos indigenas para a escraviza-
¢do, por meio da troca ou resgate de prisioneiros de guerras entre etnias

distintas, atuaram intensamente nesse periodo.

A partir de fontes coloniais, entre os anos de 1621 ¢ 1626, sob o
comando do capitdo-mor do Estado do Grao-Pard, teriam sido extermi-
nados ou conduzidos ao cativeiro cerca de 500 mil indigenas, e por volta
de 1669, o padre Antonio Vieira estimava mais de 2 milhdes de indigenas
mortos no Grao-Pard e Maranhao como resultado do empreendimento co-
lonial (Oliveira; Freire, 2006).

A estratégia colonial pombalina foi a criagdo do Diretério dos In-
dios que, com a inten¢do de “libertar” os povos aldeados do dominio das
ordens religiosas, estabeleceu uma nova forma de exercicio do poder, dis-
tinta do poder pastoral, pois nesse momento importava a “preparagao”,
enquadramento para a vida civil, por meio de adestramento de corpos e
habitos. Como aponta Oliveira (2016, p. 172), ao contrario da pretendida
emancipagdo dos indigenas e a amplia¢do de sua participagdo na vida ci-
vil, o que ocorreu na pratica foi o agravamento das formas de exploragdo
da mdo de obra indigena. A brutalidade da exploragao do trabalho indi-
gena gerou um quadro de prolifera¢dao de fome e epidemias que dizimou
cerca de 15 mil indigenas, entre 1779 e 1781, s6 no Para (Almeida apud
Oliveira, 2016). As aldeias do diretério eram vulneraveis as epidemias,
além do excesso de trabalho, do abuso, dos castigos brutais e da insatis-
facdo com o modo de vida estranha que levavam as fugas dos indigenas.

Os chamados “descimentos” configuraram-se em dispositivos usa-
dos para trazer milhares de indigenas de suas aldeias e substituir as perdas
populacionais das povoagoes, vilas e cidades. A esse respeito, Malheiro
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(2021, p. 101) afirma que o cativeiro de indigenas continuou, assim como
seu exterminio por uma guerra oficial pela busca de for¢a de trabalhol...],
associado ao flagelo dos corpos negros africanos que, no Censo de 1774,
segundo Azevedo e Silva (2002), eram em um nimero de 11.886 no Grao-
-Para, 222 na recém-criada provincia do Rio Negro e 16.958 no Maranhao.
(Malheiro, 2021, p. 101).

Como afirma Farage (1991, p. 28), o proprio Estado tornava-se
empresdrio dos resgates, o que demonstra que tal pratica era generaliza-
da entre missionarios, colonos e o Estado. A importancia dos missiona-
rios passou a soar como uma ameaca a soberania do Estado. Assim, em
1750 ¢ assinado o Tratado de Madri, onde o principio do uti possidetis
legitima a ideia de que o dominio do territorio significava ocupacdo e
povoamento.

Neves (2015, p. 23) relata que para atender aos interesses coloniais,
principalmente nas plantacdes de cana de agucar, diferentes migragdes de
africanos escravizados foram trazidas para a regido e passaram a enfren-
tar uma situagdo muito semelhante a dos indigenas, sem que tivessem, a
principio, a possibilidade de se refugiar na floresta, o que logo comecou a
acontecer ¢ deu origem aos quilombos, culminando em significativa mu-
danca no trago étnico cultural da regido Amazodnica.

Como aludiu Gomes (1997), as relagdes socioculturais e econo-
micas entre negros e indigenas em todo o territorio brasileiro se fizeram
intensas e fundamentais para entendermos o desenvolvimento do campe-
sinato brasileiro. Na regido amazonica, em especial no nordeste paraense,
fronteira entre o Pard e o Maranhdo, a formacao dos quilombos se deu,
em grande parte, a partir de casamentos entre negros e indigenas, como
referem os estudo de Hurley (1932), Darcy Ribeiro (2020) e Gomes (1997,
p. 53), segundo o qual os mocambos eram como o verde das matas, flores-
ciam e davam o tom por toda parte, ¢ t€m raizes nas relagdes estabeleci-
das entre negros e indigenas forjadas no comércio e trocas, representando
espacos de resisténcia que possibilitavam a interagdo de saberes e praticas
nas relagdes socioculturais.

As relagoes afroindigenas, entendidas conforme as acepcdes de
Marcio Goldman (2015, p. 641), correspondem a uma gama de agencia-
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mentos marcados por combinagdes e transformacdes resultantes da colo-
nizagao e escravizagao, e também das resisténcias as tentativas de submis-
sao. No entendimento de Goldman (2015), essa mistura ndo se anula ou
desfaz, mas preserva as singularidades daquilo que se mistura.

Em meados do século XIX se estabelece nova relacdo de domina-
¢do e exploragdo na regido amazonica, com a extragdo do latex da hevea
brasiliensis, matéria-prima para a fabricacdo da borracha; nesse sentido,
ocorreu um intenso fluxo migratério para a Amazodnia, principalmente de
nordestinos que estavam sendo afetados pela seca. O imigrante passava a
viver com sua familia, isolado nos centros de produ¢ao da borracha, dis-
tante dos demais produtores, sob condi¢des de semiescravidao por dividas.

Na segunda metade do século XIX, a Amazonia se tornou um gran-
de centro de exploracao e comercializagdo da borracha, chamada fase de
expansao gomifera. O sistema de aviamento deu-se por aquilo que Mar-
ques (2019, p. 61) denominou de prisdo sustentada numa cadeia de endi-
vidamento, em que seringalistas cobravam dos seringueiros alimentagao,
estadia e ferramentas de trabalho, gerando dividas permanentes que os im-
pediam de deixar o seringal, sob pena de sofrer violéncias emocionais e
fisicas.

Em contraposi¢do a superexplora¢do dos trabalhadores da borra-
cha, formou-se uma elite urbana nas duas principais capitais da Amazdnia,
Belém e Manaus, que usufruiram de alto padrdo de vida e servigos urbanos
gracgas ao mercado da borracha.

No século XX, com os governos de Vargas e Figueiredo, ocorre
significativa mudanga no cendrio amazonico devido ao processo de indus-
trializagdo iniciado no pais, sendo criado o Programa de Polos de desen-
volvimento regional Agropecuarios e Agrominerais da Amazonia. A nova
dinamica espacial viabilizou fluxos de matéria e energia violando terri-
torios e territorialidades por meio de logicas autoritarias, justificadas pela
proposta de seguranga nacional em resposta ao suposto risco do “vazio”
amazonico.

Os sistemas tradicionais agricolas e de uso dos recursos naturais
veem passando por processo de homogeneizagao das espécies cultivadas e
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das técnicas agricolas, a exemplo das monoculturas do dendg, soja e ucuuba,
que tém se expandido na regido do nordeste paraense, dada sua dependéncia
com o capital. Entdo, as mudangas atuais costumam ser motivo de preo-
cupacdo, uma vez que podem se constituir em mecanismos de erosao dos
conhecimentos e das espécies que fazem a riqueza da regido e participam do
manejo da diversidade biologica e cultural (Emperaire et al., 2008).

Os projetos agromineradores para a Amazonia impactam nos terri-
torios indigenas e quilombolas e na protecdo da floresta Amazonica, como
podemos observar nos recentes dados revelados pelo estudo do Instituto de
Pesquisa Ambiental da Amazonia (IPAM), apresentado em abril de 2024,
no qual consta que cerca de 241 mil hectares ¢ o tamanho das ocupacdes
feitas por garimpos na Amazdnia brasileira e, desse total, 25 mil hectares
sdo areas de 17 terras indigenas (TIs). A pesquisa analisou a atividade mi-
neradora na regido ao longo de 37 anos, entre 1985 e 2022, sendo o maior
impacto ocorrido entre 2016 e 2022, exatamente nas terras indigenas onde
o garimpo cresceu 361%, como mostra a matéria publicada na pagina do
Portal Amazonia'.

Nao diferente do restante do territorio da Amazonia Legal, o ter-
ritorio do Nordeste Paraense ja perdeu grande 4rea de floresta primaria
da Amazonia e gerou acentuado empobrecimento da populacao local. De
acordo com Castro (2007), os resultados do processo de mobilidade do
capital e do trabalho tém sido percebidos na Amazonia Legal tanto pelo
aumento do volume da produgao madeireira, agropecudria e de mineracao,
quanto pelo mapa de conflitos agrarios, identificando atores e recursos em
disputa que ocasionam problemas ambientais e desigualdade social.

Contemporaneamente, esses processos exploratorios ganham no-
vas configuragoes de acordo com a realidade atual, no entanto, preservam
as caracteristicas originarias das formas de dominagdo colonial da His-
toria da Amazonia. Essas caracteristicas estdo ligadas as continuidades
que explicam a colonialidade deixada mesmo ap6s o fim institucional-
mente oficializado do periodo de colonizacdo, em que, segundo Quijano,
a matriz colonial de poder produziu as circunstancias que resultaram na

1 https://portalamazonia.com/meio-ambiente/amazonia-garimpo-cresceu-361-em-ter-
ras-indigenas-de-2016-a-2022/.
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discriminagdo social codificada de varias maneiras como racial, étnica
ou nacional (Quijano, 2007, p. 168).

Na Amazonia atual, ainda se impdem verdadeiras necropoliticas
de violéncia e massacre dos povos tradicionais que habitam terras que sao
valiosissimas para o lobby da monocultura predatéria, sobretudo por meio
de grandes fazendeiros e investidores. Esses investimentos nao se fazem
sem o apoio do Estado, configurado em grandes projetos com estruturas
colossais e contraditoriamente de poder destrutivo como as hidrelétricas,
0 agronegdcio € a mineragdo, assim como por meio de atores criminosos
que participam do mesmo jogo por vias ilegais, como os garimpos e a
grilagem de terra. Tudo isso consolida a destrui¢do ambiental associada
ao capitalismo global.

Um importante debate acerca dos conhecimentos dos povos tradi-
cionais sobre a floresta tem possibilitado entender diferentes maneiras de
garantir a preservacao ambiental e a qualidade de vida na Amazonia. Essa
discussao ¢ acompanhada de uma virada epistemologica, que considera os
saberes indigenas e quilombolas adequados para o manejo e conservagao
natural das florestas. A complexidade de formas de cultivo e de manejo
ambiental entre as populagdes amazdnicas aponta para a capacidade de
confluéncia de saberes entre povos e comunidades tradicionais, como ja
sinalizou Santos (2018), entre os povos indigenas e comunidades quilom-
bolas, a Amazénia ndo é apenas foco de biodiversidade agricola, ela é
também espago de diversidade social, cultural, linguistica, cosmologica,
de forma que, como salientou Pascalle (2012, p. 340), a agrobiodiversi-
dade ¢ produzida e circula em um espago sociocultural onde se comparti-
lham saberes, valores e normas locais.

Esses saberes podem significar mudancgas politicas estratégicas
para a constru¢do e um futuro comum em que o manejo dos ecossiste-
mas pelos povos tradicionais pode significar solugdes das problematicas
causadas pela predacao capitalista. A seguir, o caso do quilombo de Bela
Aurora ilustra o referido quadro.
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Novas perspectivas ambientais a partir do quilombo de
Bela Aurora

As emergéncias ambientais e a exploragdo dos territorios na Ama-
zOnia sdo temas importantes a serem debatidos, sobretudo a partir dos co-
nhecimentos acumulados das populacdes tradicionais, como ¢ o caso da
comunidade de Bela Aurora. A Comunidade Quilombola Bela Aurora as-
sim como as comunidades vizinhas — Paca, Aningal, [tamoari e Camiranga
— foi originalmente formada por pretos (africanos e descendentes escravi-
zados) fugidos do Estado do Maranhdo, durante o ciclo do ouro, no século
XIX. O Estado do Maranhao explorava o ouro na regido usando a mao de
obra escrava e, os negros escravizados se rebelavam formando mocambos.
Segundo a Fundagao Cultual Palmares (PALMARES, 2004), em 1817, o
preto Manoel Raimundo descobriu o ouro na margem esquerda do Rio
Gurupi, atual municipio de Cachoeira do Pirid, Estado do Para.

Segundo o Instituto Nacional de Coloniza¢ao e Reforma Agraria
(INCRA, 2005), a comunidade “Tira Couro” foi fundada por Agostinho
Caldas. Esta comunidade foi, posteriormente, batizada por Guilherme Lin-
de, um francés que explorava ouro na regido, com o nome de “Bela Au-
rora”, em alusdo a sua posi¢do de frente para o nascer do sol. Bela Aurora
¢ uma comunidade negra ribeirinha de zona rural, localizada as margens
esquerdas do rio Gurupi, na divisa do Pard com o Maranhao, reconhecida
pelo estado brasileiro em 2004 com uma area de 2.410,2754 hectares e
um perimetro de 23.347,89 metros, entre as coordenadas 1.76667 Lat. S.
€ 46.3333 Long.

O titulo de reconhecimento de dominio coletivo da terra foi con-
cedido pelo Instituto de Terras do Pard (ITERPA) a Associacao dos Mora-
dores da comunidade. Sua histdria esta inserida no contexto da formacao
e organizagao da regido, dentro do chamado mosaico Gurupi, cerca de 6
quilometros da cidade mais proxima, Boa vista do Gurupi. O acesso se da
pelos rios e por terra.

O quilombo de Bela Aurora, assim como muitas comunidades tra-
dicionais da Amazodnia, enfrentam desafios consequentes de séculos de
colonialismo que vém mostrando processos estruturais de privacao, cer-
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ceamento aos povos tradicionais de pertencer aos seus territorios. Esse processo
¢ sustentado por um pacto de poder de longa duracdo, seja pela pressdao
do mercado, seja pela conivéncia do Estado. Essas forgas, muitas vezes,
enxergam as comunidades tradicionais como obstaculos aos interesses ca-
pitalistas, pois possuem e transmitem saberes que se contrapdem a logica
do mercado, como enfatiza Malheiro et al., (2021).

Almeida et al. (2005, p. 27; 2015, p. 8), ao referirem-se a atuagao do
capital na Amazdnia, apresentam uma analise sobre os efeitos do processo
de desmatamento e devastacdo e consideram predatdrias as prdticas e prin-
cipios que orientam as estratégias de diferentes agentes sociais e agéncias
face aos recursos da natureza.

os empreendimentos empresariais ignoram as terras tradicional-
mente ocupadas e parecem desconhecer as repercursdes ambientais
e politicas provocadas por suas intervengdes. No sudeste e nordeste
do Parda, registram-se empreendimentos, que datam da década de
setenta, que desencadearam a desestruturagdo de formas de vida e
alteraram o uso de recursos naturais com a polui¢do de recursos
hidricos e dos solos, bem como a intensifica¢do dos desmatamentos
(Almeida, 2015, p. 8).

Ainda segundo Almeida (2015), ao refletir acerca do desenvolvi-
mento da Amazonia, sugere uma modalidade de desenvolvimento que seja
capaz de reconhecer e dialogar com as percepgoes dos distintos agentes

sociais a fim de neutralizar os efeitos das “agroestratégias”.

A luta de povos amazdnidas ndo se limita apenas as questoes eco-
ndémicas, mas também envolve aspectos epistémicos. A resisténcia se
manifesta contra a subordinacdo pelo trabalho super explorado, a expro-
priacdo de territorios tradicionais e a bio-etno-pirataria, que transforma os
conhecimentos locais em mercadorias para a acumulacdo de capital. Por
todos esses elementos, pode-se afirmar que a relagdo da Amazonia com o
Brasil estd marcada por um colonialismo interno diretamente relacionado a
nossa contraditdria constituicdo como parte do sistema-mundo capitalista
moderno-colonial (Malheiro et al., 2021). Deve-se pensar nesses desafios
enfrentados pela Amazonia e seus povos visando entender a importancia
das vozes das comunidades, antes ndo ouvidas, as quais trazem consigo
conhecimentos de geracdes, as quais repassam seus saberes com vistas a
preservacao dos escossitemas amazonicos € suas cosmologias.
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No quilombo de Bela Aurora, como descreveremos a seguir, oS sa-
beres ambientais buscam garantir a sustentabilidade do territério, ao mes-
mo tempo em que permitem a sobrevivéncia das espécies para as futuras
geragdes. Sao formas de ocupar a terra e cuidar do planeta que constroem
perspectivas contra-hegemonicas ao modo de vida capitalista.

As interacdes entre negros e indigenas na formagao de quilombos
na Amazonia possibilitaram e continuam a possibilitar praticas economi-
cas, politicas e sociais que ampliam suas r-existéncias (Porto-Gongalves,
2006), permitindo a territorializagao dessas terras por meio de suas praticas
e trocas de experiéncias. As relagdes e aliangas formadas nesse contex-
to sociocultural geraram ritmos e combinagdes culturais, tanto nas aldeias
quanto nos quilombos, elementos esses que mantém vivos esses territorios.
A relagdo entre negros e indigenas nesses espagos funcionava/funciona por
meio de rede de integrag@o por onde circulavam/circulam esses povos, re-
sultando em intensas zonas de contatos socioculturais nas fronteiras entre
o Parad e o Maranhao (Souza, 2023).

A esse respeito, Carmo (2023) enfatiza em seus estudos a ancestra-
lidade negro-indigena do quilombo de Itamoari , o qual se constituiu por
meio de casamento entre uma indigena Tembé e um negro quilombola,
destacando as relagdes afrodescendentes e indigenas em toda a regido do
Gurupi, haja vista a intensa dindmica cultural e comercial entre os povos e
as comunidades da regido.

Duarte Luz da Silva (2020) menciona que 0 mesmo ocorreu na co-
munidade de Bela Aurora ao referir que este quilombo se formou a partir
de Tonha que, apods longa fuga do Mocambo de Pinheiro, chegou as proxi-
midades de Bela Aurora para trabalhar no garimpo de Cachoeira do Piria.
Ao se instalar em Bela Aurora, casou-se com um indigena da etnia Tembé,
o senhor Ursino, com essa etnia construiu relagdes de alianga, sobretudo
na expulsdo de Guilherme Von Linde, um francés que se dizia dono das
terras do quilombo e escravizava seus moradores.

Bela Aurora hoje ¢ uma comunidade tranquila, interiorana, seus
moradores vivem da agricultura, plantagcdes de mandioca, milho, macaxei-
ra, feijdo, arroz. De acordo com os saberes locais, cada plantacao tem sua
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lua de plantio e de colheita. Para o plantio, na preparacao da terra, utilizam
o corte e queima dos rogados, sendo saberes compartilhados com os povos
indigenas da regido, saberes tecidos ao longo dos processos historicos.

Além da agricultura, a pesca artesanal também ¢ utilizada na co-
munidade, ela depende, no entanto, do periodo da lua, de forma que ha di-
versidade de peixe disponiveis nos rios como Surubim (Pseudoplatystoma
fasciatum), Piaba (Astyanax bimaculat), branca, chata, taquiri, zolhuda,
piaba da vovozinha do rio ou igarapé, sdo piabas pequenas que aparente-
mente ndo crescem, Mandi (Pimelodus maculatus), jandia (Rhamdia que-
len), Pacu (Piaractus mesopotamicus), Caruara (Rhamdia sp.), Aracu (Le-
porinus freiderici), Piranha (Serrasalmus rhombeus), Cara (Geophagus
brasiliensis), Traira (Hoplias malabaricus), Bodd (Hypostomus plecos-
tamus), Rebeca (Hypostomussp.), Jacunda (Crenicichla lenticulata), mae
rosa( Crenicichla sp), Jacunda branco (Crenicichla sp.), Pacamao (Parau-
chenipterus striatulus), Anuja (Parauchenipterus sp), Sarap6 (Gymnotus
carapo), Cascudo ( Hoplosternum litoralle), Pai Pedro (especie sp), Pai
Pista (Rhamdia sp.), Camurim (Centropomus sp), Pirapemas (Megalops
atlanticus), Tucunaré (Cichla ocellaris), Peranambu (Pimelodus sp.),
mandubé (Ageneiosus brevifilis), Jeja (Hoplerythrinus unitaeniatus).

Também existe na beira do rio um lagarto chamado tamaquaré
(Uranoscodon superciliosus), sendo que, para os moradores do quilombo,
esse réptil ¢ um encantado o qual ndo se pode oportunar, ou desrespeitar,
quando isso acontece, a pessoa que ultrapassa os limites da captura dos
peixes adoece (fica com muita febre, olhos vermelhos e tem alucinacdes),
além de assombrar a pessoa ao dormir. Os mais velhos dizem que “com
os encantados ndo se brinca, pois eles protegem o lugar deles”, portanto,
devem respeité-los.

Compreendemos que os encantados na cosmologia dos quilombo-
las de Bela Aurora acionam um importante processo de cooperacdo com
os outros seres, de forma a ndo ocasionar a extin¢ao das espécies e garantir
alimentos para todos. E por meio desses saberes, compartilhados com os
povos indigenas da regido, que no quilombo se produz a sustentabilidade,
pois muitas interdi¢cdes criam restri¢ao de uso dos recursos naturais.
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No cotidiano da comunidade, as pessoas costumam acordar cedo
para preparar o café, fazer a merenda para levar para o rogado, ou para
verificar as suas malhadeiras em suas canoas. Muitas vezes, os moradores
compartilham as canoas ou seus materiais de pesca, assim como no perio-
do de plantio, colheita, derrubada de seus rogados, trocam a mao de obra,
a que chamam de “trocam o dia”, em que se juntam varias pessoas para
trabalhar na roga. Em um determinado periodo ficam em uma roga, ja em
outro, vao todos juntos trabalhar nas rogas dos demais. Os quilombolas
de Bela Aurora denominam essa pratica de “multirdo”. No fim da tarde,
quando chegam de suas rogas, vao tomar banho no rio e depois descansar.

Além disso, no periodo de colheita e venda de acai entre outubro,
novembro, dezembro, ou as vezes em setembro, ha muita movimentagao
na comunidade, dependendo da floragdo do fruto, que leva 6 meses para
acontecer a colheita. Essa colheita traz consigo alguns conflitos em de-
corréncia de invasdes de pessoas das comunidades proximas ao territorio,
como Mariana, Boa Vista do Gurupi e vila Amadeus. As pessoas das co-
munidades vizinhas entram para coletar o acai sem a permissao dos donos
das terras, para vender, pois nesse periodo ocorre disputa de compradores
—a quem ¢ permitido entrar na comunidade para comprar € a quem nao €.
A regra geralmente ¢ estabelecida a partir dos lacos de amizade, mas tam-
bém para quem oferece o melhor preco. Normalmente, ndo ¢ permitido a
compra do agai “zarolho”, como denominam os moradores do quilombo
ao acai com partes verdes.

Antes do inicio da colheita de agai, acontecem reunides comunita-
rias para estabelecer consensos e regras de uso do fruto, de modo que nin-
guém pode colhé-lo de forma irregular, tampouco no “centro da roga” do
seu vizinho. Uma vez que alguém cometa alguma irregularidade, terd que
se explicar, ou serd advertido. Algumas vezes, ocorre o registro policial
com a finalidade de penalizar essas irregularidades.

Muitos moradores t€ém em seus quintais plantacdes de frutas como,
manga (mangifera indica.sp), jambo (Eugenia malaccensis), jaca (Arto-
carpus heterophyllus), limao (Citrus aurantiifolia), laranja (citrus aran-
tium), laranja lima (Citrus Aurantifolia), acerola (Malpighia emarginata
Dc.), azeitona (Oleaceae), mamao (Carica papaya L.), jatoba (Hymenaea
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stigonocarpa), goiaba (Psidium guajava L), naja (Astrocaryum), tucum
(Astrocaryum aculeatum Meyer), acaizeiro (Euterpe oleracea), abacaba
(Oenocarpus bacaba), buriti (Mauritia flexuosa L), ingad (Inga edulis),
abacaxi (Ananas comosus L. Merril), capuagu (Theobroma grandiflorum),
coco ( Cocos nucifera L), coco babagu (Orrbignya phalerata), monbaca
(Astrocaryum gynacanthum), Maraja ( Astrocaryum sp.), pupunha (Bac-
tris gasipaes Kunth), maraja de rio (Astrocaryum sp.), essas sao arvores
arboreas, arvores do rio, que crescem alto, o que dinamiza a producao
agroecoloodgica.

Toda diversidade de espécies, nativas e cultivadas, enriquecem a
soberania alimentar e produzem melhoria no solo, sendo, especialmente,
as mulheres, que cuidam dos quintais, cuidam do solo, por meio de téc-
nicas tradicionais como aduba¢@o com madeira em decomposicao, terras
de caieiras (terra retirada depois que a madeira é queimada em um buraco
dentro da terra para producdo do carvao), fezes secas de animais como
gado e galinhas. Outra fonte desse material sdo os galhos e folhas que
caem das plantas e vegetais mortos que servem como matéria para a cicla-
gem de nutrientes que serdo incorporados pelas plantas, além de manter a
micro e macrofauna do solo.

Cada planta ¢ cutivada de acordo com o ciclo da lua e estacao cli-
matica do inverno ou verao, sendo que algumas plantas precisam de cuida-
dos maiores, como as que sdo usadas para remédios que, por serem mais
delicadas, ndo podem ser “cheiradas” porque elas morrem, “ddo queima”
(secam). Essas plantas necessitam ser lavadas para fazer remédios cozidos
e colocadas para descansar, pois a retirada imediata de folhas ou parte da
planta para preparo de remédios pode mata-las. Quando isso ocorre diz-se
que a pessoa que colheu a planta tem “mao ruim”, principalmente quando
essas pessoas nao pedem licenga a planta.

Exemplo de plantagdo delicadas sdo os hortelas, (Mentha x piperita
L), arruda (Rutagraveolens), oriza (Pogostemon heyneanus), vergamorta
(Especie sp.), Manjerona (origaum majorana), manjericao (lamiaceae),
cheiro de mulata (4eollanthus Mart), também conhecidas na comunidade
como cheiro de giral, sendo ervas que geralmente sdo menores e servem
para remédios e repelentes de insetos.
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A variedade de espécies de plantas cultivadas na comunidade pos-
sibilita seguranca alimentar e nutricional livre de venenos; disponibilida-
de de remédios naturais a partir dos quintais produtivos; dinamizagdo da
fuana e flora, posibilitando rica biodiversidade de espécies e nutrientes; e,
sobretudo, diz respeito ao direito que tém os povos de definirem as poli-
ticas com autonomia sobre o que produzir, para quem produzir € em que
condi¢des produzir.

Os chamados quintais produtivos das comunidades sdo estratégias
de cuidado com a terra de forma sustentavél, sendo uma area préxima das
residéncias para facil acesso destinado para o cultivo de plantas e criagdo de
animais de pequeno porte para suprir necessidades nutricionais das familias,
tais como suinos e aves.

Em concordancia com Santos (2018), o elo que liga a natureza ao
ser humano ¢ através do trabalho com a terra, o cultivo. A terra nao per-
tence ao humano, o humano ¢ que pertence a terra. Nao diziamos “aquela
terra € minha” e, sim, “nos somos daquela terra”. A compreensao para os
povos tradicionais ¢ de que a terra ¢ viva, uma vez que ela pode produzir,
ela também precisa descansar, assim pensam os povos indigenas e quilom-
bolas da Amazonia, como afirma Santos ( 2018, p. 01):

Se pudéssemos, nossas terras ficariam como estdo, em fungdo da
vida, pois ndo ¢ certo ver a terra como uma propriedade, algo que
deve ser dominado, mas sim como parte inerente a vida, onde ha
simultanea existéncia entre os humanos e ndo humanos.

Muitos estudos ja demonstraram nao ser possivel continuar plane-
jando as politicas para a Amazdnia a partir da logica capitalista, pois € pre-
ciso ouvir as comunidades locais, reconhecer e valorizar os seus conheci-
mentos tradicionais. As populagdes amazonicas tém chamado atengdo para
outro modo de vida na floresta, em que a valorizagao e o reconhecimento
de seus saberes sejam considerados, posto que sdao saberes alinhadados
com principios e respeito a vida e a natureza.

Almeida (2012), por meio de seus estudos, ja sinalizou para a in-
trinseca e importante relacdo que as populagdes tradicionais mantém com
seus modos de vida, suas praticas culturais e seus territorios. Essas relacoes
se distinguem da forma como as sociedades urbanas e industrializadas se
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relacionam com a terra. O autor enfatiza, ainda, que essas comunidades,
como indigenas, quilombolas e ribeirinhos, possuem um conhecimento
profundo sobre o meio ambiente e dependem dele para sua subsisténcia,
ndo apenas econdmica, mas também cultural e espiritual.

As populacgdes tradicionais enfrentam pressdes externas signifi-
cativas, que nem sempre sdo minimizadas pelas politicas de “protecdo”
implementadas pelo Estado, as quais, muitas vezes, resultam em protecio-
nismo que limita os direitos territoriais dessas comunidades, ocasionando
conflitos entre a conservagao ambiental e os direitos das populagdes que
habitam essas areas.

A flexibilizagdo desses direitos, como a procrastinagdo na titulagdo
de terras, afeta diretamente a seguranga e a autonomia das populagdes tradi-
cionais, deixando-os vulneraveis as invasdes e a exploragdo de seus recur-
sos. Apesar das adversidades, essas populacdes t€ém se mobilizado e resisti-
do ativamente, fazendo-se ouvir nas esferas de decisdo politica para afirmar
seus direitos por meio de movimentos sociais, como pontua Almeida (2012).

Como forma de enfrentar os desafios inerentes aos conflitos am-
bientais, Almeida (2012) indica abordéa-los de forma holistica, posto que
¢ necessario, para entender as dindmicas sociais e as lutas por direitos, re-
conhecer que as populagdes tradicionais ndo sdo grupos homogéneos, mas
compostas por diversas realidades e experiéncias. Desse modo, Almeida
sugere a compreensao critica sobre a importancia de respeitar e integrar as
vozes e os direitos das populagdes tradicionais.

A luta de povos amazonidas ndo se limita apenas as questoes eco-
ndmicas, mas também envolve aspectos epistémicos. A resisténcia diz res-
peito a forma como essas populacdes se compreendem no mundo e se
relacionam com seus territorios e formam suas identidades.

Nesse momento em que os debates estdo voltados para a crise cli-
matica, em que o giro geoepistemologico mostra a importancia dessas co-
munidades, seus saberes e suas contribui¢cdes para o planeta, a Amazonia
contemporanea pode ser repensada como o epicentro desses conhecimen-
tos, em que a valorizacao dos saberes tradicionais se tornam estratégias
fundamentais para enfrentar os desafios climaticos do século XXI. De
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forma que esses territorios indigenas e quilombolas passam a ser lugares
de repoducdo e convivéncia de modos de vida justo e sustentavel, com a
gestdo participativa dessas comunidades.

Como argumenta Santos (2018, p. 9), a nossa relagao com as ima-
gens de mundo dad-se na logica da emancipagdo dos povos e das comuni-
dades tradicionais através da contra-colonizagdo. Colonizar ¢ subjugar,
humilhar, destruir ou escravizar trajetérias de um povo que tem uma ma-
triz cultural, uma matriz original diferente da cultura dominante.

Contra-colonizar ¢ reeditar as trajetorias a partir das proprias matri-
zes originais, sem imposicao de valores e perspectivas externas, os proprios
povos tém o poder de redefinir seu caminho e narrativa historica. Portanto,
fazer conversar as diferentes tecnologias, no pensar a natureza (que inclui o
proprio homem, ¢ bom lembrar) pode reduzir a escala de distanciamento da
ciéncia em relagdo aos fenomenos. Esse giro geo-epistemoldgico permite
exercitar uma escuta mais apurada de outras linguagens, que ndo se redu-
zem a linguagem das palavras, mas da oralidade. Porém, podem ajudar a re-
organizar, em patamares mais complexos, os conhecimentos que dispomos
para pensar melhor o novo século e seus desafios. E uma abordagem que
valoriza a diversidade de perspectivas e saberes, reconhecendo a importan-
cia da interconexao entre o ser humano, a natureza e as culturas.

Compreendemos que os saberes dos quilombolas de Bela Aurora
acionam o importante processo de cooperagdo com os outros seres, de for-
ma a ndo ocasionar a extin¢ao das espécies e garantir alimentos para todos.
E por meio desses saberes que no quilombo se produz a sustentabilidade,
pois muitas interdigdes impostas pela cosmologia, gerada a partir das rela-

coes entre negros e indigenas, criam restri¢do de uso dos recursos naturais.

Consideracoes finais

A trajetoria do manuseio dos recursos naturais da regido amazonica
se relaciona com a histdria da interse¢do entre as resisténcias dos povos
indigenas e quilombolas com a agdo exploratdria do capitalismo em forma
de invasao violenta e influéncia do Estado e outros atores.
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Foi visto nas sessdes anteriores como a relagao dos povos indige-
nas com a terra permitiu dinamizar os ecosssitemas amazonicos, 0s quais
manuseavam o solo e suas propriedades a partir de conhecimentos que se
prolongaram durante o tempo. Com a invasdo europeia, a perspectiva de
desenvolvimento solapou as comunidades indigenas de forma violenta ao
passo que submeteu a escravidao os povos africanos trazidos a forga para
0 nosso continente. Esses povos, de certa forma, tiveram contato, fizeram
aliangas e consrtruiram processos de r-existéncia (Porto-Gongalves, 2006)
que permitiram dinamizar e criar confluéncias de saberes afro-indigenas
(Santos, 2018).

Em paralelo e inversamente proporcional a essa trajetoria, o pro-
cesso de expoloragdo institucional capitalista foi explorando os recursos
dos territdrios, causando degradagdo e mortes em alta escala. Essa dico-
tomia entre os modos de existéncia das populagdes tradicionais com suas
cosmologias e respeito a natureza e sua sustentabilidade, coexiste com a
exploragdo predatoria dos recursos hidricos e florestais, em que a minera-
¢do e a monocultura na Amazonia tém colocado em risco a vida no planeta.

O uso de tecnologias e capital internacional advindos do contex-
to neoliberal tem favorecido a expansdo e a abertura de novos mercados
agropecuarios € minero-metaltrgicos, em uma continua légica colonialista
de exploracdo predatdria da natureza que acarreta alto impacto socioam-
biental e alteracdo nas condi¢des de vida dos povos amazonicos.

A Amazoénia, seus povos ¢ comunidades representam uma impor-
tante fonte de diversidade sociobiocultural essencial para a sustentabilida-
de do planeta, a exemplo do caso do quilombo Bela Aurora. Essas popula-
¢oes possuem grandes saberes culturais sobre os ecossitemas amazonicos,
suas tecnologias e praticas podem ser exemplo de como produzir sem des-
matar, garantindo soberania alimentar para todos.

Sdo alternativas que apontam para a sustentabilidade do planeta
sem impor medidas de grande impacto. Sao essas perspectivas de saberes
sobre o tempo, 0 espaco ¢ 0 modo de vida comunitario que permitem esses
povos e comunidades se relacionarem com a natureza sob o ponto de vista
da cooperagao, sem impor um saber sobre o outro.
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Nesse sentido, diversos estudos indicam que os saberes ancestrais
dos povos indigenas e quilombolas possibilitam a desconstrugdo de uma
visdo antropocéntrica para uma visdo biocéntrica que, segundo Gudynas
(2020), garantiria romper com a relacdo de dominagdo entre humano-natu-
reza. Nesse sentido, faz-se necessario perceber o meio natural ndo apenas
como coisa a ser subjugada para a exploracdo, mas como um ser em relacao
com outros seres, entendendo seus ciclos e valor intrinseco a vida no planeta.
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Igreja evangélica Assembleia
de Deus em Paraiso do Murunin:
Da pandemia as novas tecnologias

William Costa da Silva
Marina Ramos Neves de Castro

Introducao

Este artigo tem como objetivo compreender e interpretar o uso das
tecnologias de comunicacdo pela Igreja Evangélica Assembleia de Deus
em Paraiso do Murinin, localizada no municipio de Benevides, na regido
metropolitana de Belém, Pard, durante e ap6s a pandemia de COVID-19.
Examina-se o cumprimento do Decreto Estadual n® 609, de 16 de marco de
2020, nessa localidade, e reflete-se a respeito dos caminhos adotados por
essa igreja para manter suas reunides religiosas e administrativas durante
o periodo pandémico.

O contexto ¢ de universal compreensao. Em marg¢o de 2020, a Or-
ganizacdo Mundial da Satde (OMS) declarou pandemia de COVID-19,
em decorréncia da rapida propagacgdo do virus SARS-CoV-2, que afetou
231 paises e territorios ao redor do mundo (Worldmeters, 2014). Naquele
momento, 118 mil pessoas estavam infectadas em 114 nag¢des, com mais
de 4,2 mil mortes registradas (Unasus, 2023). No Brasil, o Ministério da
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Saude (MS) iniciou o monitoramento dos primeiros casos da doenga, e,
para conter o avango do contagio, foram implementados novos protocolos
sanitarios. Entre as medidas adotadas, destacaram-se o uso obrigatdrio de
alcool em gel, mascaras faciais, e o distanciamento social, com a reco-
mendacao de evitar aglomeragdes e minimizar o contato humano, visando
a reducdo da propagagdo do virus. A partir desse contexto, as atividades
foram categorizadas em essenciais € ndo essenciais, com a restricao de
circulacao e funcionamento de muitas atividades, exceto aquelas indispen-
sdveis a manuten¢do da satde e da vida social, como hospitais, clinicas de
saude e servigcos governamentais fundamentais.

No estado do Pard, como em outras regides, o fechamento de tem-
plos religiosos foi decretado, alinhando-se as restrigdes impostas a escolas,
empresas e outros servigos nao essenciais. Essa medida causou um impac-
to significativo ndo apenas na economia local, mas também em aspectos
relacionados a desigualdade social, ao aumento de conflitos domésticos e a
intensifica¢ao de episodios de violéncia, especialmente a violéncia domés-
tica. Quanto ao acesso a religido, a pratica do “ir a igreja”, tradicionalmen-
te considerada um componente central da vivéncia religiosa, precisou ser
ressignificada no contexto pandémico. A impossibilidade de frequentar os
templos fisicamente levou a transi¢do para o uso das tecnologias de comu-
nicagdo, principalmente a internet, como meio de participagdo nas ativida-
des religiosas. O culto presencial foi substituido pela presenca virtual, com
a utiliza¢do das Novas Tecnologias da Informag¢do e Comunicagao (TICs)
para viabilizar a continuidade das praticas religiosas.

Nesta pesquisa, adotou-se uma metodologia de carater explora-
torio, com foco no desenvolvimento das atividades das igrejas mencio-
nadas, especificamente no uso das redes sociais durante a pandemia de
COVID-19. Além disso, a pesquisa inclui uma andlise das dinamicas de
uso dessas redes a partir das orientagdes do governo, que liberaram as ati-
vidades essenciais, incluindo a utiliza¢do dos templos religiosos, durante
a crise sanitaria.

No contexto da pandemia, a pesquisa concentrou-se nos impactos
e desafios enfrentados pelas comunidades evangélicas no Para, com énfase
no uso das Novas Tecnologias da Informagdao ¢ Comunicagdo (TICs) para
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sustentar os processos comunicativos e religiosos (Castro, 2013). O estudo
também aborda as adaptagdes necessarias diante das regras sanitarias de
contengao do virus, analisando como essas dindmicas emergiram e se con-
solidaram ao longo do periodo pandémico.

Como uma pesquisa exploratdria, o estudo buscou desenvolver e
esclarecer conceitos e ideias iniciais que fomentam as dinamicas do objeto
de estudo, levantando hipdteses, identificando problemas e observando fe-
nomenos. De acordo com Gil (1999), pesquisas dessa natureza permitem
uma aproximagao ao fato, realizando levantamento bibliografico e docu-
mental, entrevistas ndo padronizadas e estudos de caso.

Os evangélicos e as tecnologias de Informacao e Comuni-
cacao

O termo “evangélico” ¢ amplamente utilizado no Brasil para refe-
rir-se aos cristdos nao catodlicos. Contudo, conforme Cunha (2007), este
termo apresenta uma complexidade semantica, pois abarca uma diversida-
de de categorias e subgrupos dentro do que convencionalmente se deno-
mina evangélico. A autora aponta que, embora o termo seja amplamente
adotado, ele ndo ¢ homogéneo e nao captura a pluralidade interna dos di-
ferentes grupos que se identificam como evangélicos.

Nesse contexto, a formag¢do do campo evangélico brasileiro re-
vela-se multifacetada. Cunha (2007) define, para os fins desta pesquisa,
os evangélicos como “os adeptos do cristianismo nao-catolico-romano
que compdem o quadro das igrejas do protestantismo brasileiro” (Cunha,
2007, p. 15). Esta defini¢do abarca um espectro diversificado de igrejas,
doutrinas e praticas, evidenciando a pluralidade que caracteriza o movi-
mento evangélico no pais.

Em relacdo ao uso das tecnologias de informagdo e comunicacao
(TICs), observa-se que as igrejas evangélicas, devido a sua natureza mis-
sionaria e a sua busca pela expansao de suas crencgas, t€ém se destacado no
uso dessas tecnologias, muitas vezes de maneira mais intensiva do que
outras tradi¢des religiosas. Nao obstante, hd contradi¢des, que o periodo
pandémico tornou evidentes.
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Campos (2004) destaca que essa propensao ao uso das TICs nao
¢ uma caracteristica recente, mas remonta a popularizagdo da imprensa
no século XVI na Europa, um fendmeno que permitiu a disseminagao das
ideias protestantes. Posteriormente, a ado¢do de novos meios de comuni-
cagdo, como o radio, nos anos 1920, e a televisao, nos anos 1950, impul-
sionaram ainda mais a relagdo das igrejas evangélicas com as tecnologias,
com vistas a expandir sua influéncia e alcangar um publico mais amplo.
Campos assinala esse processo:, dizendo que,

A historia dos evangélicos esta ligada, desde o seu inicio no século
XVI, mais que a dos catélicos romanos, as novas tecnologias de co-
municagdo social. Surgindo como uma for¢a minoritaria dentro do
campo religioso catélico romano, e aliados a modernidade, os evan-
gélicos precisaram criar, desde cedo, estratégias para ganhar adep-
tos e aumentar o seu rebanho na guerra contra outras modalidades
de cristianismo, particularmente a catolica. O resultado foi a criacao
de uma cultura peculiar, agressiva nas relacdes com quaisquer ou-
tros tipos de concorréncia religiosa, portanto, mais dependente que
as demais formas de religiosidade dos meios de comunicagdo para
se legitimar no espago religioso (Campos, 2004, p. 148).

Nao obstante, apesar da crescente utilizacdo das novas tecnologias
de comunicagdo pelas igrejas evangélicas, algumas denominagdes ainda
mantém uma postura de resisténcia, especialmente no que diz respeito ao
uso de midias que emergiram no século XX, como a televisdo. No contexto
brasileiro, Silva (2020) aponta que igrejas como a Igreja Pentecostal Deus
¢ Amor (IPDA) e a Assembleia de Deus (AD) demonstraram resisténcia
em relacdo ao consumo da televisdao entre seus membros. Essa resisténcia
¢ exemplificada pela ado¢do de medidas drasticas, como a exclusdo de fiéis
que consumissem esse meio de comunicacao, visto que a TV era chamada de
“cubo do diabo” (Souza, 2007) por muitos membros dessas congregacoes.

No caso da IPDA, a questdo do consumo da televisdo permane-
ce uma preocupacao central. De acordo com o Manual de Batismo dessa
igreja, o ndo consumo da TV € considerado um preceito fundamental para
os fiéis que desejam ingressar na igreja ¢ manter-se em conformidade com
seus ensinamentos. A figura 1 ilustra essa concepg¢ao, destacando o carater
negativo atribuido ao meio e suas influéncias consideradas destrutivas para
a moralidade e a espiritualidade dos individuos.
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Figura 1 — Manual de Batismo da IPDA: televisao.

0 crente que busca a santificacio de seu corpo, alma e espirito
procura desviar os seus olhos daquilo que nio edifica. A televisao,
além de nao trazer beneficios espirituais, fax com que a pessoa fique
exposta as imagens ¢ situagdes que sio contra a Palavra de Deus.
Assim, durante um programa de televisio, a pessoa fica exposta as
cenas de violéncia, sexo, propagandas de bebidas alcoolicas, taba-

gismo'"!, consumismo, adultérios, glutonarias'®, vaidades ¢ outras

coisas desse tipo. Portanto a programacio da televisio ¢ o mal e o
salmista diz exatamente sobre isso, sobre se portar com sabedoria
na sua propria casa, nio colocando coisa mi diante dos olhos. Leia
Salmos 101.1-3.

61 Tabaglsmo: Vicio de fumar. Abuso do tabace.
2

Aguela
desajo e exageradamente. Guloso.

78 - Mariual do Batismo IFDA

Marual do Batismo IPDA - 77

Ora, o proprio Jesus nos diz acerca dos olhos. Leia Mateus 6. 21-23.

0 mesmo pensamento inspirou o apostolo [odo a escrever sobre
o desejo dos olhos. Leia [ Jodo 2.16.

Assim, perante um aparelho de televisio, as pessoas estio expostas
a todo o tipo de desejo da carne, pois uma das finalidades da TV
¢ estimular o consumo e, portanto, a concupiscéncia da carne e
dos olhos. Conforme afirma a Biblia, essas coisas ndo sio de Deus,
porquanto, da mesma forma, assistir TV ou a programacio da TV
ndo podem ser de Deus, o que leva a concluir que a pessoa, ao ficar
exposta a esta situagio, ndo estard ligada ao Pai. Jesus deixa claro que
onde estiver o te da pessoa, ali est coragdo. Logo, quem
¢ de Deus nio estard com o coragio voltado para a concupiscéncia
da carne e dos olhos.

Acerca de ver e ouvir o mal, o profeta
Isaias esclarece em Isaias 33.14,15.
Assim, segundo o ensinamento da
Biblia, quem deseja ser salvo deve
desviar de toda forma os seus olhos
daquilo que nio convém. Conforme
comentado anteriormente, a progra-
magio da TV estimula muitos desejos
que nio sio bons, ¢ nem sio de Deus.

0O mal que a televisdo causa

A ciéncia tem demonstrado que a TV causa diversos males paraa
saide do ser humano, entre eles: propensao'* a deméncia, obesidade,
hipertensio arterial¥, violéncia, tabagismo, conflitos familiares,
sexualidade precoce™ e depressio. A revista "Science’, umas das
principais revistas cientificas do mundo, na sua edicio de 2001,

3 Propensdo: Disposigao fisica ou
emacional Viocagdo para algo.
4 rlak £ uma doenga
por elevades nivels de press3o sanguinea nas artérias,
fazendo com gue o coragan tenha que exercer
um esforgo maior do gue o normal; a fim de que o

e 5 Precoce: Que amadurece antes do tampo.

sangue circule através dos vasos sanguinecs.

|

trouxe os resultados de uma pesquisa mostrando como a TV altera

o comportamento das pessoas.

A
T

O contetido da TV muitas vezes mostra:

+ Divércio (I Corintios 7.11: Lucas 16.18);
+ Vaidades (Salmos 24.3,4%;

+ Violéncia (Génesis 6.11-13);
+ Vérios tipos de pecados que impedem a pessoa de entrar no Reino
de Deus (I Corintios 6.10; Apocalipse 218 Apocalipse 22.15). 552

¥

.
==
—
=i
==
=
=
==

#

L

Fonte: IPDA (2024). Disponivel: https://ipda.com.br/pagina/50892/
manual-de-batismo. Acesso: 26 mai. 2024.
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Embora a IPDA tenha resistido ao uso da televisdo convencional,
adotando uma postura critica em relagdo a utilizacdo desse veiculo, a igreja
demonstrou uma capacidade de adaptacao significativa, especialmente em re-
lacdo ao radio e a internet. Ano contexto presente, a IPDA detém concessoes
publicas para a exploracao de servicos de radiodifusao, com emissoras de ra-
dio e TV espalhadas por diversas regides do Brasil. Em Belém, por exemplo,
a programacao da igreja € transmitida pela radio Deus ¢ Amor Ananindeua,
96.5 FM, alcancgando toda a Regiao Metropolitana de Belém. Além disso, a
igreja aluga espacos na radio Liberdade 95,9 FM, ligada a Igreja do Evangelho
Quadrangular, ampliando seu alcance e presenga na midia local.

Conforme afirmam Silva e Abbud (2018), a IPDA, apesar de sua
rejeigdo inicial a televisao convencional, percebeu as possibilidades que a
internet oferece como meio de comunicagdo, permitindo a igreja realizar
sua missdo de forma mais ampla e acessivel. Embora a igreja ndo tenha
adotado a televisdo no formato tradicional de radiodifusao, ela se adapta as
dinamicas da internet, utilizando essa plataforma para alcangar seu publi-
co de forma eficaz. No contexto da internet, a IPDA reproduz muitas das
caracteristicas da televisdo tradicional, com transmissoes de cultos ao vivo
no YouTube, entrevistas, uso de canoplas em microfones, edi¢ao de videos
com cortes, vinhetas e outros elementos tipicos da producdo televisiva.

Essa estratégia reflete uma manipulacdo do fazer televisivo, embo-
ra sem o uso de canais abertos ou fechados em aparelhos de televisdo. A
programacao da igreja se expande por multiplos canais digitais, incluindo
o YouTube, Instagram, Facebook e seu site institucional, tornando-se aces-
sivel para os fiéis que buscam conexdo com a igreja através do audiovi-
sual. Esse movimento reforca a transformacgao do conceito tradicional de
“televisd@o” para um novo formato, viabilizado pelas tecnologias digitais e
pela crescente penetragdo da internet nas praticas religiosas.

Nao tdo diferente da IPDA, a igreja evangélica Assembleia de
Deus, no Brasil, também viu como problema as referidas tecnologias, mas
acabou cedendo aos imperativos comunicacionais dos tempos pandémi-
cos. Segundo Silva e Alves (2017), um dos pastores da Assembleia de
Deus, proeminente defensor do uso da televisdo como meio missional,
Samuel Camara, pastor presidente da Assembleia de Deus em Belém do
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Paré, e dono da rede de radio e TV Boas Novas, comprada em 1993 e
transformada em emissora evangélica, observa que a

Televisao cristd ¢ uma saga, um desafio, alguma coisa que findou
sendo antinatural. N6s nos atrasamos, a ciéncia veio para a gente
comegar cedo, junto com os outros, mas nos atrasamos e ficou proi-
bitivo. E caro, ndo tem produgdo, ndo tem programagdo, e quem
faz televisdo cristd esta fadado a ir sofrendo escassez do dinheiro,
falta de programacao e falta de conscientizagdo dos crentes no sis-
tema de televisao [...]. Eu s6 lamento o atraso a que fomos legados,
infelizmente 50 anos depois tivemos (denominagdo Assembléia de
Deus) coragem de entrar (na televisdo) e sofremos até hoje, porque
ndo existe nenhum apoio da denominagdo no sustento. A impressao
que da ¢ que os que ndo tém coragem ndo fizeram, ou seja, os lide-
res, eles que torcem para que acabe, ao invés de estimular, isso eu
lamento. De qualquer modo, antes tarde do nunca. (Camara, 2016,
apud Silva e Alves, 2017).

A Rede Boas Novas atingiu seu auge em 2003, quando obteve con-
cessdes para operar canais abertos em Sao Paulo e Rio de Janeiro. Contu-
do, nos ultimos dez anos, a rede tem enfrentado uma diminui¢ao no nime-
ro de suas afiliadas em todo o pais, resultando em uma cobertura limitada
da programacao de televisdo evangélica por meio de sinal aberto terrestre.
Para se adaptar a esse cenario, a emissora passou por uma fusao em 2016,
unindo-se a Rede Génesis, associada a Igreja Sara Nossa Terra, a fim de
complementar sua grade de programacao e fortalecer sua presen¢a na mi-
dia religiosa nacional (Metropoles, 2024).

Em 2024, a emissora celebrou 31 anos de atividades. Atualmente, a
emissora opera duas estagdes proprias de televisdo, denominadas cabecas
de rede: a Rede Boas Novas em Belém e a Rede Boas Novas Amazonas,
em Manaus. Além delas, a rede conta com diversas afiliadas e repetidoras
distribuidas pelo territério nacional, ampliando sua capilaridade e alcance
em diferentes regides do pais.

A programacao da emissora concentra-se principalmente nas pragas
de Belém e Manaus, com reprises de programas gravados no Rio de Janeiro,
onde possuia uma missora, até 2017. A grade atual ¢ composta por transmis-
soes ao vivo de cultos realizados pelas igrejas Assembleia de Deus em Belém
e Manaus, complementada por inser¢oes de programas da TV Génesis e cultos
da Igreja Sara Nossa Terra, fruto da parceria estabelecida com a fusao de 2016.
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No estado do Para, destacam-se duas grandes convengdes de pasto-
res e igrejas que atuam no cenario evangélico, frequentemente em disputa
por influéncia e agregacao de templos: a Convengdo Interestadual de Mi-
nistros e Igrejas Evangélicas Assembleia de Deus no Para (Comieadepa) e
a Convencao Centendria da Igreja-Mae das Assembleias de Deus no Brasil
(CIMADB). A Comieadepa, filiada a Convencado Geral das Assembleias
de Deus no Brasil (CGADB), foi liderada pelo pastor Gilberto Marques
por 34 anos.' Ja a CIMADB, filiada a Convengdo da Assembleia de Deus
no Brasil (CADB), foi fundada em 2017 a partir de um grupo dissidente
da CGADB, sob a lideranga do pastor Samuel Camara, de Belém do Para.?
Essas duas convengdes representam os principais polos de organizagdo e
influéncia das Assembleias de Deus no estado, refletindo as dindmicas de
poder e as divergéncias internas do movimento pentecostal.

Diferencas Institucionais e Estratégias de Comunicacio nas
Convencoes da Assembleia de Deus

Uma das principais distingdes entre as convencoes das Assembleias
de Deus no Brasil, a Convencao da Assembleia de Deus do Brasil (CADB)
e a Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB), re-
side no tratamento dado ao pastoreio feminino. A CADB, por exemplo,
concede o titulo de pastora as mulheres, reconhecendo seu papel de lide-
ranga dentro da instituicdo religiosa. Por outro lado, a CGADB adota uma
postura conservadora quanto a ordenagdo feminina, ndo permitindo que
mulheres recebam o titulo de pastora. Essa diferenga reflete-se também nas
estratégias institucionais de cada convencdo, particularmente no que diz
respeito aos investimentos em meios de comunicagao.

1 O pastor Gilberto Marques morreu em marc¢o de 2024, na sucessio, o vice-presidente
e filho dele, Riter José Marques de Souza assumiu a presidéncia da Comieadepa dias de-
pois. Disponivel: https://cgadb.org.br/comieadepa-01/. Acesso: 28 mai. 2024.

2 CGADB, CONAMAD, CADB - memorias ¢ simbolos em disputa. Memorias das
Assembleias de Deus, 2019. Disponivel em: https://mariosergiohistoria.blogspot.
com/2019/04/cgadb-conamad-cadb-memorias-e-simbolos.html. Acesso em: 26 mai.
2024.
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Enquanto a CADB tem buscado expandir suas agdoes de comunica-
¢do, especialmente no campo audiovisual e mididtico, a CGADB ainda se
concentra de forma mais tradicional em literatura e imprensa. A CGADB,
por meio de sua editora propria, a Casa Publicadora das Assembleias de
Deus no Brasil (CPAD), tem sido uma das principais responsaveis pela pu-
blica¢do de materiais religiosos, como livros, revistas e outros contetidos
de disseminacdo doutrindria. Em contraste, a CADB, sob a lideranca do
pastor Samuel Camara, investe de forma mais abrangente na midia, abran-
gendo a transmissao de cultos e eventos denominacionais através da Rede
Boas Novas, cuja programagao ¢ um dos principais canais de comunicacao
para os fi¢is da convengao.

A CIMADB, também sob a supervisao do pastor Samuel Camara,
atua como uma organizacdo que unifica diversas agdes e estratégias das
Assembleias de Deus sob a lideranga desse ministério. A Assembleia de
Deus de Belém, considerada a Igreja-mae da denominagao e localizada na
capital paraense, ¢ o centro das atividades mais significativas dessa con-
vengdo. Na sede da igreja, onde o pastor Samuel Camara exerce seu pas-
toreio, realizam-se as principais agdes € eventos denominacionais, como
os congressos nacionais. Esses congressos sdo eventos de grande alcance,
com a participacao de publicos diversificados, como jovens, criangas, se-
nhoras, entre outros segmentos da comunidade evangélica, sendo sempre
amplamente cobertos e transmitidos pela Rede Boas Novas, que assegura
a visibilidade e o alcance nacional dessas atividades.

Assim como diversas atividades da Rede Boas Novas de Televisao,
as produgdes de cultos e transmissdes sdo realizadas nos dois principais
templos da Assembleia de Deus de Belém: o templo da Avenida Gover-
nador José Malcher, sede da igreja, e o Centenario Centro de Conven-
¢des, localizado na Avenida Augusto Montenegro, ambos em Belém. Es-
sas transmissoes sao distribuidas pelos veiculos de comunicacao da igreja,
incluindo a Rede Boas Novas, a Radio Boas Novas e a internet.

No contexto do Para, as duas convencoes da Assembleia de Deus
disputam a filiagdo de pastores e igrejas. Na capital, a maioria das igre-
jas da Assembleia de Deus estd vinculada a CIMADB, enquanto que, em
Ananindeua, o segundo maior municipio do estado e cidade vizinha de
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Belém, a maioria das igrejas encontra-se ligada a Comieadepa. No estado,
a Comieadepa tem maior for¢ca denominacional, considerando o nimero
de igrejas e mais de 100 anos de atividade.

As disputas politicas entre as convengdes extrapolam o campo de-
nominacional, embora ambos os lideres das convencdes estaduais da As-
sembleia de Deus tenham se alinhado aos discursos e praticas do governo
Bolsonaro nos ultimos anos.

No entanto, ¢ crucial analisar o poder politico e a influéncia de am-
bas as convengdes na propagacao da doutrina da igreja. A CIMADB adota
uma linha doutrindria mais contemporanea, com caracteristicas de moder-
nidade, como a iluminagao de templos, cultos dindmicos e uma maior pre-
senc¢a midiatica, além de costumes considerados mais liberais. Por outro
lado, a Comieadepa se apresenta como uma convengao mais conservadora,
fundamentalista, e mais rigida em seus costumes, com um enfoque maior
na moderacdo do uso de vestimentas, maquiagem e tintura de cabelo, sen-
do mais resistente ao uso das novas midias (Silva, 2020).

Atravessamentos da Internet na Cultura Evangélica de Be-
lém e Regido Metropolitana

A Assembleia de Deus de Belém do Paré ja utilizava a TV Boas
Novas para transmissdes de suas reunides e cultos antes da pandemia de
Covid-19. Com a interdi¢ao dos cultos presenciais, a igreja transferiu suas
atividades para a TV Boas Novas, Radio Boas Novas FM e, principal-
mente, para a internet, através de plataformas como YouTube, Facebook e
Instagram. A interdi¢@o, em conformidade com o Decreto Estadual n° 609,
de 16 de margo de 2020, suspendeu as celebragdes com publico em todos
os espacos religiosos do Estado (Para, 2020).

Antes da pandemia, a transmissao de cultos se limitava a reprodu-
zir 0 que acontecia nos templos, com pouca interagao direta com o publi-
co, que ocorria principalmente durante pedidos de doagao financeira. No
entanto, com a pandemia, a dindmica comunicacional foi alterada, e os
cultos passaram a ter um carater mais interativo. Essa transformacao pode
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ser analisada a luz da reflexdo de Simmel (2006), que considera a religido
como uma forma de sociabilidade, promovendo interacdo entre os indivi-
duos. A necessidade de adaptar-se ao contexto pandémico impulsionou as
praticas de interagdo, expandindo o simples ato de transmitir conteudos
para incluir intera¢des dinamicas que produziam uma nova sociabilidade
virtual.

O culto presencial, com suas caracteristicas e rituais, foi reconfigu-
rado para o formato digital, com a transmissao de cultos nos mesmos hora-
rios das reunides presenciais. A televisdo, o radio e as plataformas digitais
tornaram-se os principais meios para o exercicio da religiosidade evangéli-
ca durante a pandemia (Corazza et al., 2024). Em Belém, muitos dos cultos
da igreja-mae, a Assembleia de Deus de Belém do Para, foram conduzidos
pelo pastor Philippe Camara, filho do pastor-presidente Samuel Camara.
Philippe foi o responsavel pela primeira celebracdo apds o Decreto Esta-
dual n°® 609, que ganhou grande repercussao e prestigio simbdlico.

A primeira transmissdo online ocorreu em 23 de marco de 2020,
em formato de programa de TV ao vivo, com o pastor Philippe Camara
conduzindo a transmissdo e intercalando cultos gravados. Na sequéncia,
o pastor Samuel Camara anunciou que, a partir de entdo, os cultos seriam
realizados pelas emissoras Boas Novas e redes sociais. Ele ressaltou a con-
tinuidade da estrutura do culto, com todos os elementos presentes: mensa-
gem, ora¢do, oferta, conversoes e oracdes pelos enfermos (Camara, 2020).

Durante a transmissao, o pastor Philippe Camara incentivou a in-
teragdo com os telespectadores, solicitando que enviassem mensagens via
WhatsApp. Essa acdo foi um instrumento inovador de comunicagao, per-
mitindo um contato direto com o publico, além de reforcar o pedido de
doagdes, ofertas e dizimos. Também foi anunciado que os templos perma-
neceriam abertos para visitas presenciais, caso fosse necessario.

Com foco mais em atividades politicas denominacionais, o pastor
Samuel Camara tem atuado, de maneira regular, nas atividades convencio-
nais da CADB, deixando a lideranca diaria da igreja sob o controle de seu
filho, que foi nomeado vice-presidente da Assembleia de Deus de Belém
do Pard em 2024. Assim, Philippe Camara se tornou o substituto direto do

139



Socialidades e Sensibilidades Amazonicas

pai em diversos compromissos midiaticos e eclesidsticos, tanto na igreja
quanto nas emissoras Boas Novas.

Em 2015, com a mudanga para o canal digital 4.1, a TV Boas Novas
Belém e a radio Boas Novas FM 91.9 passaram a cobrir toda a regiao Me-
tropolitana de Belém. Durante a pandemia de COVID-19, essas emissoras
foram utilizadas como veiculos oficiais para as transmissoes de cultos da
igreja AD. No entanto, enquanto algumas igrejas da mesma convengao op-
taram por gerar seus proprios cultos pela internet, como a Igreja Assembleia
de Deus de Marituba, que passou a utilizar seu proprio canal no YouTube,
outras seguiram utilizando canais ja existentes. Em geral, motivadas pelo
contexto comunicacional emergente da pandemia, diversas igrejas e congre-
gacdes se organizaram para transmitir seus cultos via redes sociais.

Pereira Arruda e Silva (2022) observam que, com a necessidade de
realizar cultos online, muitas igrejas se viram obrigadas a adotar uma co-
municagdo amadora, sem tempo para refletir sobre os recursos, processos
e linguagem adequados a plataforma digital. Contudo, essa transformacgao
também gerou novas oportunidades de servigo nas igrejas.

No distrito de Murinin, em Benevides, regido Metropolitana de Be-
1ém, a Assembleia de Deus Paraiso do Murinin (ADPM), filiada a Comie-
adepa, também optou por transferir suas atividades para a internet, com
énfase nas transmissdes pelo Facebook.

A Igreja Evangélica Assembleia de Deus em Paraiso do
Murinin (ADPM)

No Brasil, a Igreja Evangélica Assembleia de Deus (Igreja AD)
ocupa um papel de destaque no cenario religioso, com 31% da populagao
se declarando evangélica, segundo dados do Instituto Datafolha (UOL,
2020). Entre esses, as mulheres representam 58%, sendo majoritariamente
pardas ou pretas, com idades entre 45 e 59 anos, escolaridade de nivel
médio e inseridas na faixa de renda entre 2 e 3 salarios minimos. A regido
Norte, onde o estado do Para se localiza, possui a maior concentragdo de
evangélicos do pais, com 39% da populagdo adotando essa confissdo. A
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Assembleia de Deus, originaria do Para, ¢ a maior igreja evangélica pente-
costal no Brasil, conforme o censo do IBGE (Brasil, 2012).

A Assembleia de Deus Paraiso do Murinin (ADPM) representa uma
expressao local dessa grande rede religiosa. Surgiu a partir de um intenso
trabalho missional e evangelizador da Assembleia de Deus no Pard (ADMa-
rituba, 2024). O distrito de Murinin, pertencente ao municipio de Benevides
e localizado na regido metropolitana de Belém, ¢ uma area estratégica, co-
nectada ao centro do municipio pela rodovia PA 404, que também atravessa
o distrito de Benfica. A etimologia do nome Murinin, de acordo com a me-
moria oral local, remonta a uma figura histdrica, uma guerreira Tupinamba
especializada na manipulacdo de ceramica de barro (Farias, 2016).

O nome “Paraiso”, associado ao nome Murinin, foi introduzido
como um codinome pelo pastor Manoel Trajano, que, durante sua lide-
rancga, usou o termo “Paraiso” para nomear a congregacao. Assim, a igreja
passou a ser frequentemente chamada de Assembleia de Deus em Paraiso
de Murinin. A histéria da igreja ADPM remonta a 1939, quando iniciou
suas atividades na localidade (ADMurinin, 2023). Essa narrativa sobre o
surgimento da igreja estd em consonancia com os relatos do senhor Osval-
do Cavalcante® (2024), também conhecido como irmao Vava, que compar-
tilha uma memoria afetiva e vivencial da trajetoria eclesiastica na regiao,
contrastando, contudo, com a descri¢do de Siqueira (2014), que oferece
uma abordagem diferente sobre os primeiros anos da congregagao.

Seu Vava, figura central na historia da ADPM, iniciou sua atuagdo
na igreja em 1972, com o apoio dos irmaos da congregacao. Ao longo de
45 anos, serviu em diversas fun¢des eclesiasticas, incluindo a secretaria
da igreja. Sua trajetdria ilustra o engajamento local com a vida religiosa,
destacando a permanéncia e a transformagao de praticas e valores ao longo
do tempo dentro do contexto da ADPM. Sua vivéncia se entrelaga com a
memoria coletiva da igreja e da comunidade, fornecendo uma perspectiva
rica sobre a evolugdo da igreja em Murinin. Ele proprio relata a origem e
criacdo da igreja:

3 Em entrevista realizada em 29 ago. 2024.
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Na época o cidadao por nome Luis Batista Lopes, que ja era evan-
gélico visitou sua sogra de nome Rita da Conceicdo, que morava
na referida povoagdo e com essa visita conseguiu dirigir o primei-
ro culto e isso se deu no dia 14 de abril de 1939, dando inicio a
Igreja Assembleia de Deus de Murini. Na referida reunido a jovem
na época Maria Madalena Monteiro se converteu ao Senhor Jesus
Cristo, que ja e falecida. Na casinha humilde a Sra. Rita Conceigao,
os cultos continuaram, a ser dirigidos pelo entdo irmao Luis Batista
Lopes agora sob a orientagao do Pastor Adalberto Galvao de Lima,
que pastoreava a igreja em Marituba. Cresce os numeros de crentes
e também veio chegando o progresso [...]. Havendo aumentando
o nimero de crentes e sendo o suficiente para receber assisténcia
de um pastor local, o pastor da Igreja em Marituba ¢ seu ministé-
rio revolver abrir deste trabalho, que ficou como, sede isto se deu
no dia 28 de novembro de 1954. Sendo o primeiro pastor o Evan-
gelista Waldemar Farias, que exercia o ministério de Evangelista.
Ja empossado, o Evangelista apresentou a proposta aos crentes de
construir um templo, no que obteve plena aprovagdo. Desprovido
de recursos humanos mais cheios de fé langcaram mao na obra sendo
que no dia 22 de outubro de 1957 foi concluido e inaugurado [sic]
(Cavalcante, 2024, p.1).

Seu relato ndo apenas corrobora a historia apresentada por Siqueira
(2014), mas também revela o contexto dos primeiros cultos realizados na
Comunidade de Murinin, que tiveram inicio na rua Tapera e, posteriormen-
te, se expandiram em direcdo as terras da familia Monteiro. Além disso,
o registro destaca o inicio da construgdo do templo da igreja, destinado a
realizagdo dos cultos, € o apoio politico de um vereador evangélico, mem-
bro da propria igreja, que foi fundamental para a aprovagdo do reconheci-
mento a familia Monteiro. Essa familia foi responsavel pela nomeagao de
diversas ruas de Murinin, incluindo a PA 404, que no trecho da comunida-
de recebeu o0 nome de “Martinho Monteiro”. O relato também menciona a
adi¢cdo do prenome “Paraiso” ao nome da comunidade e a modificacdo de
“Murinin” para “Paraiso do Murini”, com a retirada do “n”, um ajuste que
valorizou a fonética indigena tupinamba.

No Templo Central, Figura 2, sdo realizadas as principais reuni-
Oes e atividades da igreja, com destaque para o culto semanal denomi-
nado Doutrina Geral, que atrai um grande ntimero de fi¢is. O templo se
distingue por suas dimensdes, especialmente quando comparado a outros
templos da AD em localidades rurais, uma caracteristica que se justifica
pela quantidade de fiéis residentes na regido. Segundo Mata (2024), no
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Murinin, sdo registrados 3.200 membros e cerca de 1.800 congregados,
distribuidos entre 23 congregagdes, todas vinculadas a esse templo central.
Além disso, em frente a igreja, localiza-se a Praca da Biblia, um espaco
urbano municipal que, embora seja de uso publico, serve essencialmente
a comunidade religiosa da igreja. Atividades ou festas seculares sdo rara-
mente observadas nesse local, que tem uma forte ligagdo com as praticas e
eventos religiosos da ADPM.

Figura 2: Templo Central da igreja Assembleia de
Deus em Paraiso do Murinin

Fonte: William Costa, 2024.

No culto geral, o pastor do campo* aplica o serm@o e orienta sobre a
dinamica das atividades da igreja para todos os representantes das diversas
congregacdes. As congregacdes que ndo possuem pastores sdo conduzidas
por dirigentes, que ocupam um papel de aspirantes ao pastoreio. Esses diri-
gentes, escolhidos pelo pastor do templo central, sio homens de confianga
responsaveis pela liderancga local, sempre se reportando ao pastor do campo.

4 O campo esta associado a ideia de limitagdo de area geografica para um determinado
numero de congregacdes da mesma denominagao, que se sujeitam a liderancga, responsa-
bilidade e gestdo de um pastor ou lider de campo.
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As principais atividades da igreja ADPM acontecem as segundas-fei-
ras, com a Assembleia Geral, evento que retine representantes de todas as con-
gregacoes do campo. Os domingos também tém grande importancia, com a
realizacdo de dois eventos: pela manha, a Escola Biblica Dominical®, e a noite,
o culto de adoragao. Além disso, durante a semana, outras atividades sao reali-
zadas, intercaladas com a programagao das congregacdes locais. °

Da pandemia as novas tecnologias na ADPM

A atuagdo da igreja ADPM nas redes sociais € relativamente recente.
Como muitas outras igrejas da AD no Para, a ADPM criou seus perfis no
contexto da pandemia de COVID-19, ou pouco antes dela. Inicialmente, suas
atualizagdes eram esporadicas, mas essa rotina foi transformada apds a im-
plementacao do Decreto Estadual 609/2024. Entre as redes sociais mais utili-
zadas pelos evangélicos de Murinin, o Facebook se destaca como a platafor-
ma com maior niimero de seguidores, conforme ilustrado na Figura abaixo.

Figura 3 — Perfis em redes sociais da AD Paraiso do Murinin.

Rede Social

Nome do Perfil

Data de criacdo

N° de seguidores’

Instagram® (@adparaisodomu- Setembro de 2019 957
rinin
Facebook’ AD Murinin Setembro de 2019 5.500
Benevides PA
YouTube!® Assembleia de | Margo de 2021 18

Deus Paraiso do

Murinin

Fonte: o autor, 2024.

5 Escola de estudo da Biblia. Apresenta uma organiza¢ao em diferenciados grupos,
agregados conforme sua faixa etaria, género e conhecimento biblico.

6 Agenda Semana da Igreja Assembleia de Deus Paraiso do Murinin — Disponivel em:
https://www.instagram.com/p/CwnZ 1 AUgowu/. Acesso: 27 mai. 2024.

7 Contagem realizada no dia 28 de maio de 2024.
8 Disponivel: https://www.instagram.com/adparaisodomurinin/. Acesso: 28 mai. 2024.
9 Disponivel: https://www.facebook.com/ad.murinin/. Acesso: 28 mai. 2024.

10 Disponivel: https://www.youtube.com/@assembleiadedeusparaisodom5175. Acesso:
28 mai. 2024.
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Com a declarag¢ao da pandemia de COVID-19, a igreja ADPM, sob
a lideranca do pastor José Ribamar Cardoso de Carvalho, se viu obrigada
a adaptar-se rapidamente as novas restricdes estabelecidas pelo Decreto
de fechamento dos templos. A partir dessa mudanca, a igreja comegou a
transmitir seus cultos ao vivo, priorizando o uso do perfil oficial no Face-
book, criado em 13 de setembro de 2019. " Inicialmente, o perfil apresen-
tava poucas postagens sobre as atividades da igreja, mas com a pandemia,
passou a ser a principal plataforma de comunicagao.

Durante o periodo de suspensao das atividades presenciais, a igreja
optou por ndo fazer pronunciamentos detalhados sobre o funcionamento
de suas agoes. Em vez disso, limitou-se a informar aos fi¢is sobre a reali-
zagao dos cultos virtuais, através de transmissdes ao vivo, que passaram a
ser uma nova forma de interacao religiosa.

O primeiro culto da igreja ADPM, em periodo pandémico, ocorreu
a 23 de margo de 2020, ocorrendo sob a lideranga do pastor José Ribamar.'?
A cerimoénia foi acompanhada por um musico e um pequeno grupo de fi-
éis, que entoavam canticos durante a transmissdo. Durante a transmissao,
o pastor abordou temas biblicos por cerca de 20 minutos e destacou as
orientagdes sanitarias relacionadas a pandemia. Ressaltou que, devido as
restri¢des, a igreja ndo poderia promover aglomeragdes € encontros pre-
senciais, e convidou os fiéis a acompanharem as futuras atividades que
seriam realizadas via Facebook.

A transmissdo revelou uma certa inexperiéncia na producdo de
conteudo online, evidenciando a falta de familiaridade com os padroes
estéticos e audiovisuais caracteristicos das midias sociais. Até agosto de
2024, o video alcangou 550 visualizagdes, 69 comentarios e 136 curtidas.

No culto transmitido, o pastor abordou temas biblicos por cerca de
20 minutos, além de informar os fié¢is sobre as medidas sanitarias relacio-
nadas ao controle da pandemia. Destacou que a igreja nao poderia reali-
zar aglomeragdes nem encontros presenciais, € aproveitou a ocasido para

11 Informagdes de perfil de AD Murinin Benevides PA. Disponivel em: https://www.
facebook.com/ad.murinin/about_profile transparency. Acesso em: 27 mai. 2024.

12 Esse culto por ser consultado no seguinte endereco web: https://www.facebook.
com/ad.murinin/videos/221933482526050?locale=pt_BR Acesso: 27 mai. 2024.

145


https://www
https://www.facebook.com/ad.murinin/videos/221933482526050?locale=pt_BR
https://www.facebook.com/ad.murinin/videos/221933482526050?locale=pt_BR

Socialidades e Sensibilidades Amazonicas

convidar os membros a acompanharem as atividades futuras, que seriam
transmitidas pela pagina oficial da igreja no Facebook.

A medida que as agendas de culto se desenvolviam, houve uma
evolucdo significativa na qualidade da captacdo de audio e video, no en-
quadramento e na organizacdo das transmissdes. Esse aprimoramento
reflete o crescente interesse e o investimento da igreja em oferecer uma
estética audiovisual mais refinada, com materiais de maior qualidade na
producao dos conteudos online.

Durante o periodo pandémico, o Facebook se consolidou como o
principal canal de comunicacdo da ADPM. Em contraste, o perfil da igreja
no Instagram (@adparaisodomurinin) foi suspenso em abril de 2020, vol-
tando a ser atualizado apenas em setembro de 2022. Apos a flexibilizagao
das medidas sanitarias e a autorizagdo para cultos presenciais, inicialmen-
te com o limite de 100 participantes, as transmissdes ao vivo dos cultos
foram suspensas. No entanto, as redes sociais passaram a ser dominadas
por lives organizadas pelos diferentes departamentos e congregacdes da
ADPM, como os eventos promovidos pelos grupos de jovens, que adquiri-
ram maior relevancia nesse novo contexto pos-pandemia.

Conforme Mata (2024), as transmissdes de culto foram encerradas
apos a reabertura dos templos por dois motivos principais. O primeiro foi a
escassez de mao de obra qualificada para manter a continuidade das trans-
missoes, ja que esse trabalho € voluntario e a igreja ndo arca com os custos
de profissionais especializados para uma producdo audiovisual de maior
qualidade. O segundo motivo diz respeito a importancia afetiva e cultural
de retomar a participagdo presencial na dindmica coletiva do culto.

De acordo com os registros no perfil da igreja no Facebook, a ulti-
ma transmissao ao vivo ocorreu em abril de 2021, mais de um ano ap6s o
inicio das transmissdes. Esse culto coincidiu com o aniversario do pastor
da igreja. Na ocasido, as medidas sanitarias, como o uso de mdascaras, ain-
da estavam em vigor, embora os nimeros de mortes pela COVID-19 es-
tivessem em queda, apesar do aumento registrado em margo daquele ano.

As redes sociais da igreja ADPM continuam sendo atualizadas,
embora sem uma periodicidade regular nas publicagdes. As postagens cos-
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tumam incluir cartazes com anuncios da programagao, resumos dos cultos
e atividades realizadas na igreja. As transmissdes ao vivo dos cultos, no
entanto, foram encerradas. Como observam Adam e Sbardelotto (2021), a
pandemia revelou, as igrejas, a necessidade de reconhecer cada vez mais o
proprio digital como um “lugar teologico™:
Em rede também ¢ possivel encontrar a Deus e o “outro”, o irmdo e
a irmd de fé. Também ¢ possivel viver experiéncias de comunhéo e
de comunidade. Mas, para isso, € preciso discernir as possibilidades
e os limites da cultura digital, suas luzes e sombras, suas riquezas e
pobrezas. Faz-se necessario fazer teologia das redes, para as redes
e nas redes. O desafio ¢, precisamente, promover uma “incultura-
¢do digital”, que permita atualizar a evangelizagdo nas linguagens

e ambientes da comunicag¢do contemporanea (Adam; Sbardelotto,
2021, p. 58).

Conforme Mata (2024), as redes sociais da igreja ADPM sao admi-
nistradas, presentemente, pelo secretario da mesma, que realiza as posta-
gens sempre que had demanda, sob a responsabilidade de revisdo do pastor
Janary Nauar, presidente a igreja desde julho de 2023. Outros perfis do
Instagram também comunicam a partir das atividades da igreja, sdo eles:
o da Orquestra Harmonia de Sido (@ohs.admurinin), com cerca de 1.089
seguidores, o da Unido de Mocidade (@umadpam ), que registra cerca de
850 seguidores e, o do Grupo de Senhoras (@montesantol.0), com pouco
mais de 160 seguidores, todos sdao gerenciados pelos departamentos corre-
latos em suas atividades fins e, apesar de serem encontrados outros perfis
sinalizando grupos da igreja, ndo ha atualizacdo a muito tempo.

Consideracoes finais

Primeiramente, observamos a premente necessidade de comu-
nicagdo entre as Igrejas evangélicas de Belém e a de Murinin, especial-
mente em tempos de pandemia — o que resultou no fechamento tempo-
rario dos templos. Esta situacdo de fechamento dos templos, exigiu nao
apenas a manuten¢do da relacdo e interacdo continua com os fiéis, mas,
também, o fortalecimento da rede religiosa. Diante deste contexto, a igre-
ja precisou adaptar-se rapidamente, utilizando diversas plataformas digi-
tais para assegurar que a comunidade permanecesse conectada, espiritu-
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almente nutrida e engajada, superando assim os desafios impostos pelo
distanciamento social.

No entanto, observou-se que, apesar das transformagdes culturais
nas interacdes mediadas por plataformas e redes sociais, que sdo marcan-
tes na vida contemporanea, a Assembleia de Deus em Paraiso de Murinin
(ADPM) nao deu continuidade as transmissoes de seus cultos apos o periodo
pandémico. Esse fato evidencia, em nossa analise, a ndo funcionalidade das
relagdes virtuais da Igreja no pds-pandemia por meio das redes sociais. Atu-
almente, a ADPM busca resgatar as normas e regras da materializagdo da
fé e das dinamicas da crenga religiosa por meio do culto presencial, modelo
predominante antes da pandemia de COVID-19. Essa retomada ratifica a va-
loracdo da fé e o controle das narrativas religiosas, evitando desvios de sen-
tido e promovendo uma participagdo mais engajada no seio da comunidade.

Considera-se, ainda, que o engajamento e a participagdo dos fi-
¢is eram mais significativos nos cultos presenciais, 0s quais promovem
um senso de compromisso e envolvimento mais robusto do que os cultos
virtuais. Turner (1969) e Rappaport (1999) destacam que os rituais sao
essenciais para definir os limites de uma comunidade e evitar a desinte-
gracdo em grupos opostos. Diante do fim da pandemia, tornou-se neces-
sario agregar os fi¢is também fisicamente, evitando a dispersao. Por esses
motivos, as transmissoes virtuais de cultos foram interrompidas. Contudo,
a Igreja mantém suas redes sociais como meio de divulga¢ao de suas prin-
cipais atividades, congressos e programacgdes especiais. Percebe-se, nesse
sentido, uma mudanga estrutural na maneira como as igrejas evangélicas
relacionam-se com a comunicacao e o universo digital. Se, anteriormente,
essa relagdo era eventual e permeada por desconfianga, passou a ser mais
frequente e usual.

Destaca-se a importancia do uso de ferramentas de tecnologia e
informacgao para garantir a comunicag¢ao e o vinculo religioso com os fiéis
durante a pandemia. No entanto, evidencia-se que a énfase e a garantia da
dindmica da fé residem no “estar junto” presencialmente, materializado
pela presencga fisica do fiel na igreja. Essa constatacao reforca a centrali-
dade do culto presencial como espago de comunhdo e fortalecimento da
identidade religiosa.
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Salienta-se, ainda, que a ADPM, com a experiéncia comunicacio-
nal adquirida durante o periodo pandémico, passou a considerar a neces-
sidade de um alinhamento mais bem definido entre a gestdo de redes e o
transito de conteudo. Se, antes da pandemia, a dinamizagdo das postagens,
a regularidade, a frequéncia e o foco ndo correspondiam a uma diligéncia
propria do ambiente online, muito se aprendeu e se modificou apos esse
periodo. Mata (2024) aponta que, de fato, a midiatizagdo envolve custos
significativos, como investimentos em tecnologia e mao de obra qualifica-
da, tanto para viabilizar a comunicag@o em transmissdes quanto para man-
ter o fluxo nas redes. Ele também sinaliza que, com a mudanca de pastor, a
ADPM esta em processo de reestruturacao, investindo em um novo espaco
para abrigar tecnologia e possibilitar a retomada das transmissdes e outras
agc0es comunicacionais.
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Sentidos de vida e lugar:
Dialogos entre narrativas e saberes
na Amazonia-Marajoara (PA)

Felipe Kevin Ramos da Silva
Fabio Fonseca de Castro

Introduciao

A margem do rio ndo exige logica para ser coerente.
Paes Loureiro (2016)

Figura 1. Homem pescando, Muana.

Fonte: Pesquisa de campo, 2022
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Entre as diversas atividades cotidianas do ribeirinho muanense, a pesca,
para além de seu tratamento puramente econdmico, surge como elo com
a paisagem circundante e seus elementos, demonstrando que na quietude
da pesca, no saber ouvir o siléncio do rio, ha um ato convidativo ao ri-
beirinho, permitindo-se a consciéncia dos sentidos de habitar esse lugar.
Uma geopocética do habitar ribeirinho, como sugere Silva (2020), emerge
mediante a um mergulho latente e sensivel entre memorias, percepgoes e
experiéncias diversas, como icones referenciais para didlogos pulsantes e a
minima compreensao das praticas e narrativas da vida ribeirinha.

Buscando compreender essa dindmica, este artigo dialoga com duas
comunidades ribeirinhas do municipio de Muana, Marajo6 (PA), a comuni-
dade de Tejucuaquara e a comunidade de Sdao Sebastido. Cada uma dessas
comunidades por cerca de 30 a 40 familias. Nesse sentido, ha necessidade
de descrever a importancia dos lugares onde a vida se realiza entre rios
e florestas, entendendo as percepgdes e sensibilidades ambientais (Tuan,
2012) constituem-se enquanto sentidos de lugar e, a0 mesmo tempo, agre-
gam Processos existenciais, tanto individuais como coletivos, produzindo
formas especificas de encontro com a carne do mundo, e, assim, com o
habitar amazonico.

Pretende-se um ensaio compreensivo, no contexto de uma dina-
mica geopoética, a respeito de vidas fortemente ligadas as dindmicas que
constituem a paisagem local, com destaque para o elemento “rio”. Para esse
percurso, empregamos as fenomenologias de Heidegger (2002), Bachelard
(2018) e Merleau-Ponty (1994), cada um a sua maneira, buscando um en-
tendimento a respeito da constitui¢ao do ser e o sentido de mundo como um
processo indissociavel do espaco vivido (lugar). Além disso, a descritivida-
de, proposta por Moreira (1989), aliada a historia oral de Portelli (1997), nos
conduzira a horizontes de experiéncias geograficas diversas. Neste sentido,
foram realizadas viagens a campo, ou melhor, ao rio, nos seguintes dias:
10/01/2022 a 21/01/2022; e 11/06/2022 a 15/06/2022. Nesses campos de
pesquisa, desenvolvemos observagdes participantes; interagindo com diver-
sos interlocutores e acompanhando-os nos seus afazeres cotidianos.

O artigo, portanto, busca pensar a relagao sociedade-natureza no
contexto da dindmica socioambiental em comunidades ribeirinhas no Ma-
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rajo, tendo como objetivo ampliar os estudos sobre os sentidos de sus-
tentabilidade e governanca, com enfoque na consolidacao e fortalecimen-
to de cadeias de valor sustentaveis e inclusivas no ambito das atividades
econdmicas agroextrativistas. Nesse sentido, apoia-se no tripé percepcao,
analise e interpretacdo de fatos que induzem a existéncia dos sujeitos em
suas relacdes com a natureza, conduzindo, por sua vez, ao mundo vivido e
a espacializacgao sensivel e contextualizada: a paisagem. A relevancia deste
estudo demonstra a valorizagdo dos saberes culturais, compreendendo as
comunidades tradicionais como importantes agentes para gestdo e plane-
jamento dessas areas, em prol da dignidade humana como direito publico.

Importante ressaltar que nossa perspectiva fenomenoldgica busca evi-
tar a reproducdo das dicotomizagdes classicas do pensamento ocidental, no-
tadamente a oposi¢ao entre natureza e cultura. Nesse sentido ¢ que nao nos
referimos a processos de inser¢ao, uso, emprego, exploragao da natureza — ou
do espaco, ou da paisagem — pelo homem, mas, ao contrario, compreendemos
que o homem possui uma relagdo de contiguidade com essa paisagem.

Aproximando-se das aguas marajoaras

O ponto de partida ¢ Belém. A viagem até as comunidades ribei-
rinhas de Muana requer que peguemos um barco ou uma lancha em dois
principais portos, um localizado na Estrada Nova ou um outro no Palmera-
co. De um modo geral, as viagens costumam ter uma duragdo média de 3
a 6 horas, dependendo do rio e da poténcia das embarcagdes. Geralmente
vou de barco com o objetivo de apreciar as diversas paisagens, a mistura
devaneante entre as cores do rio, do céu e da floresta circundante.

Partindo de Belém por volta das 16h00, chega-se na cidade de
Muana por volta das 21h00. No primeiro dos campos realizados seguimos
em dire¢cnao a comunidade de Sao Sebastido, no qual permanecemos por
onze dias. Nessa estadia, pousamos na casa de Rosilei Pimenta, ou, como
ela mesma prefere, Rosi, professora de geografia do municipio e, também,
integrante da comunidade. A referida professora nos acolheu em sua casa,
e se dispos a nos conduzir pelos espagos aqudaticos Dardel (2015) compo-
nentes do mundo local.
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Em média, sdo 20 minutos de lancha voadeira até até a casa da
professora. J& para a comunidade do rio Tejucuaquara, a segunda localida-
de onde realizamos nossa pesquisa, sdo, em média, 1h30min de voadeira.
Uma das narrativas que mais chamou nossa ateng¢ao, foi o fato da profes-
sora Rosi referir, diversas vezes, o fato de se orgulhar de sua origem. E
origem, aqui, nao pode ser tratada apenas como o local de nascenga, mas,
sobretudo, enquanto reconhecimento de si, no mundo, de sua continua for-
macao indenitaria e existencial, sempre enunciando a percepcao de que
seu solo cultural e ontoldgico esta fortemente vinculado a dindmica pro-
pria da paisagem que a gestou e a tem como herdeira de saberes poderosos,
praticas e memorias enquanto ser-ribeirinha.

A oralidade, aliada aos afazeres do cotidiano, tornam-se as praticas
de ensino mais comum entre as comunidades ribeirinhas. Saberes e pra-
ticas que, segundo a professora, vém se “perdendo”, na medida em que
0s mais jovens ndo buscam em aprender o que 0s mais experientes tém a
ensinar, salva as excecoes.

Esse fato angustia a professora, pois, conforme ela mesmo diz, isso
faz parte da nossa cultura, os saberes, mas esta sendo pouco repassado
para os mais jovens'. Trata-se de uma questdo problematica que requer
uma melhor aten¢do. E importante observarmos o engajamento existen-
cial da professora mediante sua narrativa que, embora tenha morado em
Belém, por um certo periodo, sempre carregou consigo a importancia de
sua origem, problematizando o tratamento como esta dimensdo social ¢
representada por outras esferas do conhecimento:

E, eu acho que o ribeirinho e invisibilizado né, por que tu, no livro,
nos artigos e nos livros tu I¢, comunidade quilombola, indigena e
comunidade tradicional, quem ¢é essa comunidade tradicional? Por-
que ndo diz comunidade ribeirinha? Desculpa, mas eu ndo me vejo
nessa ‘comunidade tradicional’ [...] a gente pega os artigos pra 1€,
né? ‘Ah, comunidade tradicional tal, do rio tal’. Por que ndo fala co-
munidade ribeirinha tal, do rio tal, né? A gente ndo consegue enten-
der, por quer realmente na academia, todos os artigos, monografias,
dissertacdes, tudo que eu li, até entdo, usam esse termo ‘comuni-
dades tradicionais’, mas, o que significa esse termo ‘comunidade
tradicionais’??

1 Entrevista realizada com a professora Rosi no dia 12 de janeiro de 2022.
2 Entrevista realizada com a professora Rosi no dia 12 de janeiro de 2022.
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Existe, segundo a professora, um certo apagamento da vida ri-
beirinha como ela é, ao menos, considerando a realidade local na qual
a professora faz parte. Conhecedora da realidade das escolas ribeirinhas
de Muand, questiona a razao pela qual os livros didaticos, por exemplo,
destacam o conceito de “comunidade tradicional” para legitimar a exis-
téncia da vida ribeirinha, assim mesmo como a indigena, quilombola, etc.
E, portanto, interessante, neste sentido, verificar a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades tradicionais, de 7
de fevereiro de 2007, estabelecido pelo Decreto 6.040.

Os discursos entram em ‘“choque” e, nesta zona de contato, sen-
tidos diversos desvelam-se. Ao preferir “comunidade ribeirinha” ao invés
de “comunidade tradicional” revela, também, um sentido de aproximacao,
ao modo que comunidades ditas tradicionais sdo vistas como algo distante,
fortificando o mito moderno do paraiso na Terra ou da “natureza intocada”

que nos fala Diegues (2008).

Desta maneira, falar “comunidade ribeirinha” ¢ uma proposta de
reconhecimento e respeito com o lugar que, inclusive, ecoa para outras
dimensdes. Dai a necessidade incorporar as tradugdes de vida que sdo rea-
lizadas pelas proprias pessoas que vivem o lugar como principal referéncia
para dignidade de vida. A partir da fala do seo’ José Teixeira, habitante do

rio Tejucuaquara, podemos observar:

Rapaz, o rio ¢ tido pra nos. Desde muito “gito™ eu ja en-
tendia isso quando isso ai tudinho, principalmente quando
era pra trabalhar. Eu conhego todo esse Marajo por causa de
trabalho. Eu tinha uns doze anos de idade quando comecei a
trabalhar na cerraria com um conhecido do meu pai. Tinha
que ganhar meu dinheiro, e dai fui conhecendo e ensinando
os outros também. E viver em comunidade é assim, um aju-
dando o outro no que pode e se ndo quiser nao ajuda, mas

3 Optamos por utilizar a forma arcaica desse pronome pessoal da lingua portuguesa, seo,
em vez de seu, em respeito a autoafirmagdo dos individuos que habitam o Marajo, onde
essa forma de falar ¢ a mais usual, inclusive estando presente tanto na literatura local
como na vida cotidiana.

9 <

4 Palavra muito comum na vida ribeirinha de Muana que significa “muito jovem inexperiente”
2
ou “pequeno”, dependendo da situag:ﬁo.
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tem que ter a parceria que ¢ melhor. Ninguém vive so nessa
vida, né!?..>

O sentido politico e existencial na narrativa do seo José Teixeira
converge, de certa maneira, com as narrativas da professora Rosi, direcio-
nando-nos para o entendimento de como as comunidades ribeirinhas estao
sendo descritas, representadas ou, até mesmo, cartografadas em livros di-
daticos e outros materiais académicos e de orientagdo na pratica docente.

A percepcao do seo José Teixeira expressa uma parte de sua trajetod-
ria de entre rios, florestas, furos e igarapés, demonstrando suas habilidades
de aprendizagem mediante a observacao e praticas junto ao mais expe-
rientes, repassando, por vezes, esses saberes. De tal maneira, o sentido
de comunidade ribeirinha pode também estar fortemente vinculado aos
aspectos de acdes em comum, da responsabilidade com o outro para além
da mera competividade.

Embora de comunidades e rios diferentes, € interessante observar
as interconexdes existentes entre a percep¢ao do seo José e a narrativa da
professora Rosi, sobretudo, neste caso, ao questionar sobre o sentido de
“comunidades tradicionais”, referindo-se ndo somente ao aspecto pura-
mente econdmico e ldgico-formal, mas a dimensdo ontologica de se reco-
nhecer na (re)producdo desta ideia que aparece nos materiais de ensino e
que, por sua vez, acabam contribuindo para a generalizagdo e estereotipi-
zagao da cultura ribeirinha:

Qual ¢ a identidade das comunidades tradicionais? Olha, tu ouves
falar no indigena, no quilombola, ta. O ribeirinho, no meu entendi-
mento, ele vem dessa mistura, do indigena com a cultura africana,
que migraram para um outro canto, ¢ assim estabeleceu, como diz
o titio o “paradeiro”, sua morada, ai ele entra s6 como ‘comunidade
tradicional”, ai eu ndo consigo entender, né? Por que se tu for per-
guntar por aqui: ‘ah, o senhor se ver numa comunidade tradicional’
—ele ndo vai saber o que é. Por que ele se identifica enquanto ribeiri-
nho, minha identidade ¢ ribeirinha, eu tenho minhas rela¢cdes com o
rio, porque o rio € que comanda a vida do ribeirinho. Ai, eu, particu-
larmente, ndo gosto desse termo ‘comunidades tradicionais’, assim
como também nao gosto do termo “campo” para ca, por exemplo,
que alguns académicos defendem ferreamente. Pra mim campo ¢
campo. O ribeirinho ¢ outra historia.®

5 Dialogo com seo José Teixeira, em 7 de agosto de 2022.

6 Entrevista realizada com a professora Rosi no dia 12 de janeiro de 2022.
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A modalidade narrativa da professora Rosi inclui a sua formagao
académica e a forma como ela conduz o sentido de lugar. Em um primei-
ro momento, ela se refere a ancestralidade ribeirinha a partir dos entre-
lacamentos culturais das populagdes indigenas e africanas. A reflexao da
professora nos permite dialogar com Sarraf-Pacheco (2009), ao afirmar
que esse processo de formacgdo identitdrio ¢ a base para o entendimento
da complexidade de “mundos” coexistentes na Amazonia-marajoara, isto
¢, os diversos “Marajos” que dialogam entre si para além das preposi¢des
coloniais-academicistas, pois atravessam sentidos de vida, sentidos esses
nutridos pelo rio, pela floresta, pelo solo, campo, animais, plantas, visa-
gens, rezas, benzedeiras, contos e lendas.

Existe, geopoliticamente, de acordo com Amaral (2012), uma
espécie de divisao que considera as semelhangas dos aspectos fitogeo-
graficos a socioculturais, onde, de tal maneira, destacam-se os “Marajos
das florestas e rios”, a saber: Anajas, Afua, Bagre, Breves, Curralinho,
Melgaco, Sao Sebastido da Boa Vista, Portel e Gurupd; e os “Marajos
dos campos”, representados por Soure, Salvaterra, Chaves, Cachoeira
do Arari, Santa Cruz do Arari, Muana e Ponta de Pedras (Amaral, 2012;
Sarraf-Pacheco, 2018).

No entanto, ressalva-se que essa divisao ndo necessariamente cor-
responde com as realidades geograficas vividas no/do arquipélago, na me-
dida em que, muitas vezes, campos, rios, cidades e florestas confundem-se,
atravessam-se entre si na composigio estética das diversas paisagens. E o
trabalho de considerar ndo apenas os elementos fisicos que, evidentemen-
te, sdo fundamentais para vida, mas, em meio a esse tratamento, cabe con-
siderar, também, um dialogo com quem vive ali, a partir dos imaginarios,
sonhos e modos de se relacionar com os elementos da natureza circundante
(Silva, 2020).

Em um breve dialogo entre o que ¢ proposto por Sarraf-Pacheco
(2009) e as reflexdes da professora Rosi, ha necessidade do entendimento
a respeito de como as praticas culturais e as identidades marajoaras refe-
renciam-se a formagao histérica e cultural desta regido, chamando nossa
atencdo para questdes que estdo sutilmente suplantadas na realidade, neste
caso, ribeirinha, e que muito tem a dizer sobre o processo de colonizagao
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dos povos origindrios, a escravizagdo africana e, por assim dizer, da pro-
pagacao de politicas publicas que atuam, inclusive, de forma hegemonica,
na esfera educacional, e em diversas escalas e institui¢des sociais de poder.

Um outro ponto interessante, levantando pela professora Rosi, € a
distingdo entre “campo e cidade”, de tal maneira que toda complexidade,
singularidade e autenticidade das comunidades ribeirinhas estariam redu-
zidas a este conceito dualista, ou melhor, vinculado tdo somente ao que
se entende por “campo”, retratando tudo que “ndo esta na cidade”. De
acordo com o dicionario Aurélio, pressuposto marco linguistico do falar
brasileiro, campo € I. Extensdo de terra sem mata, e que tem ou ndao dr-
vores esparsas (p. 124). Por vias desta defini¢cdo, pode-se afirmar, a partir
das experiéncias em Muana que, apesar de estar inserida no “Marajé dos
campos”’, nada se assemelha com a realidade de fato.

Evidentemente que o conceito de campo ¢ bem mais amplo. No
entanto, cabe aqui o entendimento de que existem multiplas realidades ma-
rajoaras que estdo, cada uma a sua maneira, referenciadas pelas paisagens
interpenetradas por saberes, cores, cheiros e percepgoes, modos de habitar,
crengas, de relagdes intersubjetivas junto-com os rios, florestas e campos,
misturando-se como se fossem uma pintura estilo aquarela. Paes Loureiro,
tanto em sua poética amazonica, com em seus estudos sobre a poética do
espago amazonico (2015) reconhece essa mistura paisagistica a partir da
formagdo cosmogonica que nutre os solos existenciais da vida ribeirinha.

Surge, neste mergulho sensivel, uma estética que se desvela por
meio da poética’. Uma poética, na qual, vem ao nosso encontro ¢ vice-ver-
sa de forma demorada, devagarinho, cuidadosamente aproximando-se da
aquarela da vida ribeirinha onde o campo, rio e floresta misturam-se, con-
fundem-se com o homem, a mulher e a crianga que ali e aqui habitam. Dai
ha necessidade de uma outra cartografia, uma cartografia que esteja, antes
de qualquer coisa, aliada ao habitar poético, em uma “relagdo de ombro”,
como diria Merleau-Ponty (1994), com os sentidos de vida e de lugar.

7 Cabe compreender poético, em nossa analise, ndo como um género do fazer literario,
mas, com apoio do pensamento fenomenologico (Bachelard, 1974; Heidegger, 2008),
como uma relagdo de envolvimento do ser com o lugar e, consequentemente, a produgao
de contiguidades existenciais.
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Em suma, a proposta da professora Rosi ¢ de uma aproximagao
ética, sem desqualificar as propostas da Educag¢dao do Campo ja existentes,
mas, no entanto, sem deixar de problematiza-las. De como, por exemplo,
essa modalidade vem dialogando com as particularidades, com os imagi-
narios, religiosidades, manifestagdes artisticas, com a importancia do mer-
gulho no rio para que, so entdo, possa escrever algo direcionado as praticas
de ensino em comunidades ribeirinhas em seu contexto proprio. Por essas
vias, podemos, entdo, defender a ideia de uma fenomenologia das dguas?

Em outras palavras, ¢ um convite ao demorar-se, ao junto-com
a vida que caminha ao mesmo tempo entre Deus e as encantarias das
aguas e da floresta. Algo que leva tempo para perceber, afinal, como diria
Saint-Exupéry (2015), “o essencial ¢ invisivel aos olhos”, na medida em
que o rio, enquanto elemento geografico-pedagdgico na formacao ribeiri-
nha, grande maestro da vida marajoara, exige do corpo paciéncia, que se
aquiete por um tempo pra que s6 entdo, quem sabe, ser atravessado por
essa temporalidade. Como diria Eidorfe Moreira (1960, p. 63), é o rio,
com efeito, que comanda e ritmiza a vida regional [...] modela e anima a
fisiografia da regido [...] fertiliza grande parte das terras e da floresta. E
um entendimento que nos exige paciéncia para, simples e complexamente,
observar a quietude amazdnica. Dai seguimos para o segundo mergulho,

trazendo a ideia de aquarelas da vida ribeirinha.

Ser-paisagem: aquarelas da vida ribeirinha

... 0 marajoara é um ser de desafio, tem fé, por isso meus devaneios
Lima (2003).

Dimensdes centradas na perspectiva de vida e no sentido de lugar
daqueles/as que sabem falar — o corpo em sua totalidade — de si, no mundo,
constituindo uma latente percep¢ao das intersubjetividades que habitam
entre tempo, espacos e lugares diversos. E admitir a grandeza escalar do
corpo e confundir-se com as dindmicas das paisagens.

O Professor José Maria de Lima, nascido em Muana, nos convida,
por meio de suas experiéncias e vivéncias, enquanto marajoara, a sabe-
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doria do encantamento cuidadoso, isto €, poético para com essa regiao
tdo complexa e pouco exigente de explicagdes. O referido professor, em
sua obra “Maré Morta” que, inclusive, foi vencedor do Prémio Samuel
Wallace MacDowell, da Academia Paraense de Letras, em 2002, chama
nossa atenc¢ao para a importancia dos devaneios como ato descritivo das
realidades marajoaras, justamente para ndo cairmos em erros comuns, so-
bretudo em relagdo aqueles que por passar uma semana em Soure [...] ja
se consideram ‘expert’em Marajo, comegcam a escrever bobagem (Lima,
2003, p. 13).

Soure e Salvaterra s3o os municipios mais requisitados pelos tu-
ristas, por conta da proximidade com Belém, belas paisagens, os bufalos
mansos da policia montada trotando nas ruas, como diria Lima (2003, p.
13), dentre outras atragdes. No entanto, o que estamos nos referindo aqui
pouco se aproxima da empolgacao turistica, mas ao processo de envolvi-
mento intimo da escrita, da fala e das possiveis contribui¢des ao entendi-
mento de Marajo.

Esse mergulho, embora buscando trazer sempre a admiracao, nao
nos impede de conversarmos sobre os problemas sociais, a precariedade
da vida, o atraso. A realidade marajoara nos chama e, dependendo de
qual delas os ouvidos prefiram dar mais aten¢do, encontros imaginativos
e de encantamentos proprios acontecem. Forgas que nascem entre rios e
florestas; forcas da Terra que pouco se importam com 0 que queremos,
mas, sim, com a nossa capacidade de ouvir aquilo que a natureza tem a
nos dizer.

Por essas vias, 0 ser marajoara ¢ um ser que nao nasce marajoara,
aprende a assim ser. As imaginagoes poéticas, conforme Bachelard (2018,
p. 3), reafirmadas nas mais diversas paisagens marajoaras, desvelam for-
cas descomunais que enfrentam-se desde o inicio dos tempos, como diria
Lima (2014, p. 9-10). Em outras palavras, as realidades de Marajo, reque-
rem tempo para seu desvelamento intimo, requerem cuidado e, portanto,
um percurso sensivel (Figura 2).
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Figura 2. Casa de Dona Durvecila, comunidade Sao Sebastido.

Fonte: Felipe Silva, pesquisa de campo, 2022.

Sensibilidades do habitar ribeirinho, as casas, para além de obje-
tivas constru¢des, demonstram a importancia dos elementos da paisagem
circundante, confundindo-se com a casa e vice-versa como uma aquarela
de sentidos. As cores sdo fontes de vida. A casa de D. Durvecila, 55 anos,
natural da comunidade Sdo Sebastido, demonstra muito bem essa vivicida-
de. Misturam-se como uma pintura de aquarela com a natureza circundante,
com o verde da floresta. Meditagdo devaneante, consciéncia aberta ao ma-
ravilhamento, pois, traz consigo, sentidos de lugar e isso, por sua vez, exige
do corpo paciéncia, tempo necessario para ser aceito pelo rio, pela floresta...
A paisagem ribeirinha-marajoara, desinteressada das formas, ¢ totalidade da
existéncia dos que fazem da dindmica do rio, sentidos de vida.

A paisagem, por assim dizer, apresenta-se sempre exigente de me-
ditacdo, de que fiquemos em siléncio para ouvir sua quietude, pois ela, a
paisagem, aparece como insondavel, como um mistério (Bachelard, 2018,
p. 3). A meditacdo, o “simples” sentar-se na cabeceira da ponte, olhar e
escutar com cuidado a quietude da paisagem, admitindo seus mistérios,
impulsos e milagres, ¢ confessar para si a profundidade do lugar que se
habita. A dimensdo geopoética tem como morada essa linguagem. Lingua-
gem unica de uma parte do Maraj6 que, em si, ja ¢ totalidade em didlogo
com outras formas de ser, no mundo.

E nesse sentido que reside o debate heideggeriano sobre o habitar
poeticamente o mundo, ou seja, perceber-se fazendo parte de um mun-
do, observar-se nele, compondo-o, como uma ontiguidade que rompe a
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dicotomia sujeito/objeto — no caso sujeito/espaco. Sentidos de vida e lu-
gar desvelam-se, em diferentes maneiras, discursos e gramaticas simboli-
cas. A vista disso, torna-se interessante analisar a seguinte percepgao de
D. Durvecila:

A lenda ¢ que, quando a gente tem uma crianca no lugar que a gente
mora, né? ai nos oitos dias, a parteira corta o umbigo e ¢ enterrado
ali naquele lugar, né? de baixo do giral. Ai passa... quando a pessoa
cresce, vai embora, muda para outro lugar assim; ai da um revira-
volta por aquele lugar e volta para aquele mesmo lugar que a pessoa
nasceu; por que tem um lugar da gente ali naquele lugar. Eu morava
pro Palheta, morei vinte e trés anos e voltei para ca onde eu nasci de

novo. Ja té6 morando aqui onde eu nasci...t
O cordao umbilical, enquanto primeiro elo entre a crianca e sua
mae, converte-se em raiz que, agora, assume a terra de nascenga, como
casa que um dia se retorna. Um lugar, um chamado quieto da paisagem de
onde nascera como biologia do eterno retorno. D. Durvecila, por mais que
tenha morado em outra localidade, retorna ao seu lugar ao ouvir o pode-
roso chamado do destino em suas variadas estratégias de retorno ao lugar.
Os vinculos ontologicos de D. Durvecila estdo em seu lugar de origem.
Um poder simbolico que nado se explica, mas, simples e complexamente,

se sente, somente.

A paisagem surge ndo somente em seus elementos fisicos em si,
mas no didlogo profundo deste com a vida ribeirinha, ao considerarmos
os aspectos da imagina¢do humana e que, para isso, hd necessidade, nas
palavras de Bachelard (2018), de “terra e céu, de substancia”. Dimensdes
da realidade ribeirinha marajoara e, dependendo do lugar-comunidade,
vivenciada de forma propria, unica. Paisagem que se manifesta em sua
quietude, significagao de dois mundos interpenetrados, fecundando-se si-
multaneamente na presenca material da vida a luz da imaginagao de quem
a vive o lugar.

Em relagdo ao entendimento da paisagem em sua esteticidade e
enquanto poténcia imaginativa, onde a vida acontece, Jurandir (2019), em
Chove nos Campos de Cachoeira, nos apresenta Alfredo e(m) suas inquie-
tagdes, traduzidas aqui como direito de sonhar. E sonhar, quando se esta

8 Entrevista realizada com D. Durvecila, no dia 13 de janeiro de 2022
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cercado pelas incertezas, muitas vezes, ¢ uma atitude de coragem, tendo
como norte a responsabilidade de seu destino e sentido de vida.

Por conta dos baixos investimentos do setor publico, da educacao
ao saneamento basico, o arquedlogo do Marajé apresenta os menores Indi-
ces de Desenvolvimento Humano (IDH) do Brasil (Andrade, 2019), sen-
do algo, historicamente, marcante na regido. Alfredo, por sua vez, assim
como muitos jovens marajoaras, quer ir, portanto, para a capital Belém. A
interpretagdo ¢ que a consciéncia de ser-para-a-morte — como diria Heide-
gger (2002) — o consome €, em meio a esse processo, uma narrativa quase
sufocante reclama sua vez de se manifestar:

— Mamde, me mande para Belém. Eu morro aqui, mamae. Cres¢o aqui
e ndo estudo. Quero estudar, quero sair daqui! (Jurandir, 2019, p. 231).

Realidades compartilhadas nos “Marajos”. Tratando-se da comu-
nidade Sao Sebastido, em Muana — que, inclusive, em Chove... € a cidade
onde, na época, moravam duas filhas do Major Alberto (pai de Alfredo)
— muitos jovens, ao concluir o Ensino Médio, desejam ir a Belém afim de
prosseguir com os estudos.

Aquarelas da vida ribeirinha diz respeito ao modo como a paisa-
gem, em nosso caso, presente na comunidade Sdo Sebastido se manifestou
a nds ndo somente como sistema fisico, mas enquanto mistura e abertura
ao didlogo entre elementos constituintes da cultura local. A mistura do sen-
tir, do sabor enquanto desdobramento da liga¢do homem e Terra (Gratao,
2012, p. 32), manifestado na quietude, de sentar-se no trapiche conduzido
pela ponte na beira do rio, de maneira que toda pretensao da pesquisa ou de
qualquer outra consciéncia apriore, de certo modo, se esvaziasse, perdesse
sentido para o encontro do proprio sentido.

Intencionalidades, evidentemente, existem. Trata-se, portanto, de
um exercicio de reencontro consigo mediado pela paisagem que, agora,
conduzindo o ser para além da vida técnica, langa-o ao desafio de ouvir o
siléncio, apresentando-se como mergulho rumo ao habitar poético de Sao
Sebastido. Percorrer por essas vias € um constante desvelar e, por assim
dizer, um desafio que se faz na medida em que ha possibilidades da escuta,
da quietude como aparic¢ao do sentindo de estar-com (Heidegger, 2002).
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Entre a ponte que ¢ madeira, pregos e outros materiais, mas também
¢ organizacdo da vida ribeirinha, lugar de encontro entre amigos, amores,
de reflexdes profundas, seo Jos¢ Teixeira, habitante do rio Tejucuaquara ha
mais de trinta anos, olha para o rio num fim de tarde. Observando-o, e ten-
do em mente nosso didlogo como ele, refletimos sobre seu estar-no-mundo
(Figura 3). Indagamo-nos sobre sua sua imaginagdo, seus pensamentos, a
respeito do lugar, da paisagem que, historicamente, o envolve — novamen-
te evocando a no¢ao bachelardiana de poética para buscar compreender
como o estar-no-mundo emerge na mente como producio de sentidos a
respeito da presenca do individuo no mundo que o circunda.

Figura 3: Reflexdes na ponte, rio Tejucuaquara.

Fonte: pesquisa de campo, 2023.

Na abertura da existéncia, seo José¢ Teixeira recolhe-se num ver que
¢, também, refletir. Tal como percebemos, em nossa interlocu¢do com ele, o
rio e as matas circundantes constituem-se de maneira contigua ao seu existir
individual e a sua paticipagdo na sua comunidade. Na ponte onde ele esta sen-
tado, um dos espagos pedagogicos da vida ribeirinha, ensina em sua didatica
a importancia da quietude, da observagdo enquanto modo de ser, de vida. E
comunicagdo cosmogonica. Linguagem conectiva entre comunidades.

E comunidade, aqui, possui, pelo menos, dois sentidos. Primeiro:
a comunidade como espago onde se realizam as celebracdes religiosas,
podendo ser de segmento catolico ou evangélico. Local onde surgiram os

166



Sentidos de vida e lugar

primeiros habitantes, do que viria a ser, neste caso, a “comunidade do rio
Tejucuaquara”, entre as décadas de 1970 e 1980.

Dai o segundo sentido de comunidade, dialogando, desta maneira,
com o espaco comum entre os habitantes que se identificam enquanto per-
tecentes deste lugar, de uma origem em comum. Neste momento, seguindo
com o segunda percepc¢ao de comunidade, onde os mais jovens narram um
pouco de suas perspectivas, algo que tem a ver diretamente com os incen-
tivos e investimentos nos setores publicos, principalmente na educacao
(Silva, 2020).

Quando refletimos a respeito da intrusividade dos projetos edu-
cacionais exogenos a experiéncia social amazonica — ou, mais especifi-
camente, exogenos, quando ndo mesmo hostis, as diversas experiéncias
comunitérias amazonicas — podemos evocar bdiversos exemplos. Um caso,
dentre outros, que rompe com a experiéncia social local, ¢ o referente a
acao da organizagdo “Humana Brasil”, com acdo em Muand. Como tenta-
tiva de sanar algumas dificuldades de aceso a educacao profissionalizante,
a em parceria firmada com o Governo Federal, representado pelo Minis-
tério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos, no periodo governa-
mental 2019-22, essa organizagdo vem atuando em alguns municipios do
Marajo, inclusive em Muana. O projeto, nascido nas bases do governo Jair
Bolsonaro, sob coordenagdo de Damares Alves, responsavel, a esse tempo,
por tal Ministério, ndo procedeu de forma a atender as realidades locais,
desconsiderando, por exemplo, 0 acesso aos sistemas técnicos de internet,
ou seja, um projeto que surge sob o discurso do “desenvolvimento”, mas
que, na pratica, pouco ou nada entendia das problematicas dos municipio
de Maraj6. Tais demandas surgem, neste contexto, em formato de angus-
tias e frustagdes por parte dos jovens que, por sua vez, precisam se articu-
lar para ter acesso aos cursos ¢ formagoes.

Em sintese, o projeto, intitulado Jovens Empreendedores do Mara-
jO, ¢ voltado as comunidades ribeirinhas, para jovens de 18 a 29 anos de
idade, e tem como objetivo auxiliar o empreendedorismo solidario em 11
municipios do Marajo, no Estado do Pard®. Embora o projeto, na visao

9 Disponivel: Jovens Empreendedores do Marajé - Turma 01 - Humana Brasil (eadplataforma.
com).
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de algumas jovens seja algo bom!?, pois “cria perspectivas de vida”, por
um outro lado, evidencia problemadticas historicas no Marajo que, inclusi-
ve, ndo foram considerados na implementagao do supracitado projeto. Ha
muito o que se questionar: pelo fato do curso acontecer, em sua maior par-
te, na modalidade a distancia, quantos/as jovens ribeirinhos/as possuem re-
cursos basicos de acesso a plataforma vistuais onde as aulas sdo ofertadas?

Mediante a essa situacao:

... aquela base que tu vistes 14 em casa, a impressora, o computador,
veio tudo do Projeto, veio més passado. Agora que elas estdo nessa
etapa, agora tudo pela plataforma, elas precisam ter acesso a inter-
net. Isso era pra ter acontecido no inicio, por que ‘eles’ vieram e eu
falei das dificuldades que elas tem acesso a internet, nem todo mun-
do tem dinehrio pra comprar credito pra aceso. Ai ‘eles’ optaram
por trazer apostilas. Falei até para o Genilton quando ele tava 14 em
casa; ‘mas tu vais trazer depois o que elas vao fazer? Por que poului
o meio ambiente, tem a questao das folhas né, um monte de arvores

que tu vais cortar!” E até agora ndo chegou a internet."!

A partir desta narrativa, podemos identificar algumas problemati-
cas que pouco facilitam o acesso as aulas. Existe, at¢ 0 momento, apenas 1
(um) computador para, pelo menos, seis jovens que sonham em empreen-
der. Apesar destas seis jovens estarem no mesmo nivel do curso, ainda sim,
as dificuldades de acesso a internet ¢ um fator que precisa ser resolvido
pelo projeto. O correto, conforme relatam as jovens, seria em ter acesso
aos cursos virtuais mediante oferta materiais técnicos adequados para isto
acontecer. Ha jovens que utilizam os dados moveis do proprio celular para
assistir as aulas. No entanto, para realidade local, é algo muito custoso,
pois, neste caso, as jovens precisam colocar crédito no celular em um curto
periodo de tempo para ter acesso a internet.

10 E um conhecimento hi mais. Por que quando eu terminei o Ensino Médio eu estava com 21
anos. Entdo, desde la, o estudo acabou. Pra continuar o estudo tu precisa ter uma renda pra ti se
firmar nos estudos mesmo, pra se formar. Entdo, pra mim, eu acredito que estd sendo bom (Entre-
vista realizada com Leila, no dia 13 de janeiro de 2022). O minimo do minimo, as vezes, se torna
oportunidade em realidade que, historicamente, foram subalternizadas por um conjunto de fatores,
sobretudo a partir do discurso do “desenvolvimento”. Proje¢des politicas que utilizam da precarie-
dade local para desenvolver pseudos projetos sociais em prol de um bem comum.

11 Entrevista realizada com a professora Rosi, no dia 15 de junho de 2022. Acessado em 31 de
janeiro de 2022.
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Uma outra situacao emerge ¢ pelo fato da utilizacao de apostilas
impressas para tentar sanar as dificuldades de acesso as aulas virtuais, o
que, para professora Rosi e demais jovens, ¢ uma contradicdo com 0s ob-
jetivos do projeto, haja vista que o mesmo tem como principal valor a
responsabilidade socioambiental."? O uso intensivo de papel para as apos-
tilas, a0 modo que nao ha disponibilidade da internet de forma gratuita
e de qualidade, ¢, no minimo, a confissao de que o projeto desconhece a
realidade ribeirinha marajoara e, portanto, surge como mais um discurso
politico-colonizador no Marajé. O projeto, portanto, ¢ uma falacia.

A Educagao Formal ¢ algo que estd garantido pela Constituigao
Federal do Brasil (1988), ao dizer no Capitulo III, Secdo I, Art. 205: 4
educacdo, direito de todos e dever do Estado e da familia, serd promo-
vida e incentivada com a colabora¢do da sociedade, visando ao pleno
desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania
e sua qualifica¢do para o trabalho. Por um outro lado, ao verificarmos a
realidade na comunidade Sao Sebastido, uma pergunta se faz pertinente:
de que maneira, a atual gestdo do Governo Municipal de Muané vem atu-
ando nas comunidades ribeirinhas de forma a garantir condi¢des dignas'
de existéncia?

Essa pergunta nao surge de forma aleatoria, pois € parte de uma
realidade marajoara que exige dos sentidos a capacidade de entender que
sdo problemas historicos, mas que, até hoje, fazem-se atuais. De tal ma-
neira, essa perspectiva nos lanca ao desafio da paisagem como referente
capaz de nos desvelar grandes belezas, mas, ao mesmo tempo, problemas
e dificuldades, atrasos e angustias. A paisagem, em sua quietude, por essas
vias, nos traz uma problematica que afeta diretamente o direito de sonhar.

A vontade de se distanciar € a consciéncia escondida, entre o noturno
pensamento, de se aproximar. Muitos jovens, os que possuem minimas condi-
¢oes de ir a Belém para ““se formar”, em sua maioria, retornam as suas comuni-
dades ribeirinhas para exercer suas funcoes. Geralmente, formados em alguma

b

12 Disponivel: https://www.humanabrasil.org/missao-visao-e-valores/. Acessado em 31 de janei-
ro de 2022.

13 Algo que ¢, inclusive, legitimado pela Lei Organica do Municipio de Muana, Capitulo IV,
Art. 176 e Art. 177. Disponivel: http://muana.pa.gov.br/wp-content/uploads/2016/06/Lei-Org%o-
C3%A2nica.pdf. Acessado: 02 de fevereiro de 2022.
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licenciatura. Sdo jovens professoras e professores que decidiram retornar aos
seus lugares, como forma de agradecimento ao que eles sdo e o que estar por
vir. Neste sentido, apesar de tudo, voltemos — como base de esperangas — ao
que disse o Prof. José¢ de Lima: o marajoara ¢ um ser de desafio, tem fé...

Consideracoes Finais

Entre as comunidades Sao Sebastido e do rio Tejucaquara, a mis-
tura dos “entrelugares” — usando uma expressao de Bhabha (1998) — se faz
presente como uma espécie de aquerela dos sentidos de lugar conforme a
dindmica das paisagens que, embora semelhantes, apresentam caracteris-
ticas proprias e expressam narrativas e saberes culturais de acordo com a
comunicabilidade e, portanto, o tipo de linguagem presente nesses lugares.
Foram evidenciados algumas dimensdes que surge como fonte de reflexao,
criatividade e modos de pensar o Marajo em sua sociobiodiversidade.

Desde os saberes e praticas culturais as problmeaticas de razoes
politicas/partidarias que, em uitos casos, buscam por sistematizar discur-
sos em prol de um certo “desenvolvimento local”, mas, na realidade, as de-
mandas sdo outras ou, até mesmo, se fortalece os problemas ja existentes,
ou seja, sdo faldcias projetivas a realidades vulneraveis. Em vista disso,
nao significa dizer que as comunidades nao possam se articular em prol
do bem comum, mas, mediante o sistema atual, necessitam de assisténcias
sociais em pro, da vida digna, a luz das realidades locais como icones re-
ferencias, incluive, em termos de politicas publicas.

Maraj6, ou, melhor dizendo, “Marajos”, indica sua diversidade
e, a0 mesmo tempo, aproximagdes de identidades, religiosidades e formas
de ser, entre rios, campos, florestas e pequenas cidades. Marajo, terra de
adguas em comum que nos atravessa € nos lanca a desafios diversos, que
nao podem ser negados por quem se dedica aos estudos deste complexo ar-
quipélogo que, ha muito tempo, e de forma teimosa, como descreve o Prof.
José Maria de Lima, lutou e ainda luta, sempre neste fazer-se incabado
como uma grande for¢a da natureza. E, em Muand, no caso desta pesquisa,

encontramos esse potencial.
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Esports nos tropicos umidos:
Socialidades, competi¢do e politicas de
solidariedade na Amazdnia paraense

Tarcizio Macedo

Introduciao

Os esportes eletronicos, popularmente conhecidos pela sigla es-
ports', representam uma forma de competi¢do esportiva em videogames
mediada por computadores. Como atividades, produtos esportivos e mi-
dias de entretenimento fruto de um processo de regramento e disciplinacdo
de jogos digitais, sua configuracido pode ser acompanhada e assistida tanto
on-line quanto presencialmente por uma quantidade varidvel de especta-
dores. Os esports abrangem ainda uma quantidade significativa de atores
envolvidos nesse processo, o que inclui jogadores, espectadores, patroci-
nadores, fas, coachs (técnicos), managers (administradores), comentaris-
tas, casters (narradores), analistas e muitos outros.

No Brasil, os cendrios de esports tém crescido continuamente desde
2012 (Pase; Schultz, 2013). Com o aumento da audiéncia, ampliou-se tam-
bém a cobertura midiatica, o volume de recursos mobilizados, a quantida-
de de eventos dedicados e o interesse académico. As vezes, argumenta-se

1 A despeito da diversidade de formas de se grafar o termo, neste capitulo adotaremos
a expressao “esport” para se referir ao fendmeno. Expressoes diferentes serdo mantidas
apenas quando componentes de um nome proprio ou em respeito ao estilo adotado por
cada autor.
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que dificilmente existe um lugar no mundo em pleno século XXI que nao
tenha sido tocado pela tecnologia dos videogames, tamanha sua penetragao
na vida social contemporanea. O mesmo argumento ¢ replicavel quando
trata-se dos esports — e o fato deste capitulo debrucgar-se sobre a experién-
cia deste fendmeno em parte da Amazonia brasileira, por exemplo, ¢ uma
prova dessa afirmagao.

Ainda assim, alguns locais permanecem na periferia, participando
desses ecossistemas sem serem totalmente absorvidos por ele. Tecnologias
como os smartphones € a internet permitiram uma difusdo generalizada
dos esports e os ajudaram a chegar até mesmo a locais relativamente remo-
tos da regido amazodnica brasileira, criando novas oportunidades, desafios
e culturas especificas de pratica.

Inserido dentro desse contexto, este capitulo oferece continuidade
a uma discussao travada anteriormente e contribui para o registro académi-
co do cenario amazonico de esports®>. Com base em uma comunidade com-
petitiva desta regido, localizada na cidade de Belém, capital do Para, este
texto explora e revisita materiais oriundos de uma pesquisa etnografica
mais ampla realizada entre 2016 e 2019 no circuito belenense de League
of Legends (LoL)’. Naquele trabalho (Macedo, 2018), observamos uma
organizagao representativa da cena local, a Infinite Five e-Sports®.

2 Em outros trabalhos, discutimos a formagao de pertencimento e coesdo grupal na cena
de esport em Belém (Macedo; Falcao, 2019); a relevancia das mediagdes espaciais e das
varidveis geograficas (fisica, tecnoldgica e cultural) para a pratica competitiva na Ama-
zonia (Macedo; Fragoso, 2019); a comunicagdo, a camaradagem e as dindmicas grupais
no circuito amazonico de esport (Macedo, 2019; Macedo; Falcao, 2020); os processos
envolvidos na produgdo e manutengdo do tecido social entre jogadores belenenses enga-
jados em competi¢des de videogames (Macedo, 2023a); o monopdlio ¢ a diversidade de
configuragdes sociais nos esports (Macedo, 2023b); e as implicagdes epistémico-metodo-
logicas relacionadas a pesquisa etnografica e a produg@o de conhecimento nesse cenario
(Macedo, 2023c; Macedo; Vieira, 2023).

3 Criado em 2009 pela desenvolvedora estadunidense Riot Games, LoL ¢ um jogo gra-
tuito on-line, exclusivo para computadores, no qual dois times de cinco jogadores se
enfrentam em um campo de batalha com a finalidade de destruir a base adversaria. O jogo
possui uma versao nacional desde 2012.

4 A Infinite Five e-Sports, também chamada de Infive por seus membros, foi uma organi-
zagdo competitiva engajada no esport e fundada em junho de 2017 na cidade de Belém.
Foi composta por duas equipes em dois jogos distintos, LoL e DotA 2. Nosso foco, no
entanto, voltava-se para o time de LoL, a época formado por onze integrantes entre joga-
dores titulares, reservas, um manager € um coach.
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Assim, este estudo concentra-se em empreender uma analise so-
bre o modo como dois aspectos da experiéncia contemporanea do jogo
conectam-se de forma particular: o primeiro, de ordem ou natureza so-
cial, afeta tanto as dindmicas grupais internas ao time quanto o desempe-
nho individual dos seus jogadores. O segundo relaciona-se a forma como
este aspecto incide em um outro nivel de ordem técnica — relacionado a
elementos internos (operacionais-instrumentais) ao jogo, influenciando
na progressao competitiva da /nfive rumo a profissionalizagdo.

A ideia de progressao nao advém, neste caso, de uma nog¢ao ou concei-
to teorico, mas sim da propria atividade e experiéncia pratica dos jogadores,
seja ela coletiva ou individual. Faz parte de suas epistemologias e pensamen-
tos, em oposicao as construgdes tedricas tradicionais, mas nao por isso infe-
riores a elas (cf. Macedo, 2022). “Progressao” diz respeito a uma producao de
conhecimento intimamente ligada a pratica, originada por ela e expressa por
meio dela. Trata-se de um termo utilizado pelos jogadores para se referir ao
contetido voltado ao jogo especializado e, portanto, para a ascensao no sistema
de ranqueamento competitivo de uma modalidade de jogo ou de um cenério
competitivo, seja ele local, regional, nacional ou internacional.

Progredir ¢, nesse caso, o ato de trilhar este contetido (Falcao,
2014), partida apds partida, travando batalhas contra outros jogadores e
seus personagens disponiveis no jogo, sejam eles elencados aleatoriamen-
te pelo sistema de LoL ou previamente escolhidos em torneios organiza-
dos. Em cada uma dessas batalhas, distintos aparatos, pericias, estilos de
jogo, competéncias e habilidades sdo requisitados. A medida que se com-
bina o melhor conhecimento desses elementos com competéncias e habili-
dades que cada um deles oferece, as partidas tendem a subir de nivel e os
jogadores, assim, vao se movendo no sistema de ranqueamento do jogo e/
ou dentro de um cenario. Progressdo, portanto, ¢ um passo indispenséavel
a profissionalizagdo de um jogador na cena competitiva de LoL, seja esta
qual for’.

5 A depender do interesse dos jogadores, a progressao pode se referir ao sistema de
ranqueamento do jogo, especificamente, ou a um cenario competitivo, cuja evolucdo no
sistema de ranqueamento provém de uma progressdo neste circuito. Para a Infinite Five
e-Sports, entretanto, ¢ esta ultima acepcao que representa o entendimento da ideia de
progressdo, recorrentemente evocado neste capitulo.
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Nesse sentido, nossa proposta ¢ a de demonstrar como a ascen-
sdo competitiva — em um circuito local particular de esports da Amazo-
nia — emerge como resultado direto da influéncia exercida por um ele-
mento social mais amplo e genérico (a comunidade local, seus atores e,
especificamente, a produ¢do de uma certa camaradagem e socialidade®
entre jogadores e equipes). Esse aspecto cria padrdes relacionais que tém
o potencial de limitar ou ampliar as possibilidades de progressao compe-
titiva, impactando, ¢ nossa hipotese, no caminho em dire¢do a conquista
do status profissional por atores dispostos em certas cenas periféricas de
esports. Trata-se de um tecido social no qual todo jogador ou time, queira
ele ou ndo, esta inserido.

Ao explorar parte dessa teia social — e a forma como ela € teci-
da (formada e mantida) —, este estudo oferece um vislumbre do cenario
em expansdo dos esports em direcdo a novos dominios regionalmen-
te situados, com foco especial no contexto amazodnico. Isso envolve a
compreensdo das socialidades por meio das quais os proprios jogadores
organizam-se para transitar em um circuito competitivo particular, des-
frutar dos seus servigos e possibilidades, utilizar seus equipamentos e
estruturas e estabelecer encontros, trocas e sociagdes nas mais distintas
esferas possiveis.

Procedimentos metodologicos

A industria de jogos competitivos ¢ marcada por uma constante
dindmica e instabilidade. As comunidades de esports costumam, ainda, ser
fechadas e de dificil aproximagao (Taylor, N., 2016; Taylor, T., 2012). Em
cenarios regionais e locais dispostos no que poderiamos considerar uma
periferia dos esports, afastados dos grandes centros econdmico-politicos
onde abundam uma alta concentragdo de insumos a profissionaliza¢cdo dos
videogames, as condig¢des sociais, politicas, economicas, geograficas e in-

6 Seguindo a perspectiva de Marina Castro (2021) ¢ Marina Castro ¢ Fabio Castro
(2022), cuja abordagem simmeliana representa parte importante de seus trajetos de pes-
quisa, compreendemos a socialidade como “formas que se estabelecem a partir das pra-
ticas cotidianas dos sujeitos, que se expressam por meio de valores, normas, sentimentos
e emogodes”.
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fraestruturais tornam o circuito de esports em regidoes como a Amazonia
um alvo mével para pesquisadores.

Portanto, para viabilizar esta pesquisa, passamos a realizar uma
etnografia nos espagos onde a comunidade se formava. Esse trabalho de
campo foi conduzido a partir da participagdo em grupos on-line na plata-
forma Facebook e na rotina de atividades da cena belenense de LoL, o que
incluiu o acompanhamento de eventos presenciais e on-line divulgados
nesses ambientes. Chamamos esta primeira etapa da pesquisa, anterior ao
contato com o time, de etnografia movente, uma abordagem baseada na
tradicdo antropoldgica experiencialista cuja duragdo se estendeu de junho
de 2016 a junho de 2017.

O uso dessa expressdo faz referéncia a uma movimentagao pelo
cenario competitivo de LoL em Belém, a partir dos seus proprios ambien-
tes de convivio. Durante um ano visitamos, com certa periodicidade, uma
variedade de torneios, campeonatos e atividades competitivas do cendrio
local. Cobrimos um total de cinco eventos presenciais ao longo desse pe-
riodo, tanto no ambito de torneios quanto de transmissdes de campeona-
tos ocorridos em diversos espacos de socializacao da capital do estado.
No decorrer desses eventos, costumavamos ter muitas conversas informais
com a multiplicidade de atores encontrados em torneios comunitarios e
transmissoes de grandes campeonatos. O objetivo dessa aproximagao con-
sistia em localizar uma equipe disposta a participar da pesquisa, o0 que nao
tardou muito a acontecer.

Esse processo consistiu em um primeiro passo para alcancar os
circuitos locais que envolvem os esports. Assim, a participagao no jogo, no
circuito local e 0 acompanhamento do movimento em Belém ganhou forga
significativa na constru¢ao metodologica do estudo. Definimos esse dispo-
sitivo de pesquisa, inspirado na propria estratégia (ou método, se preferir)
utilizada pelos jogadores para habitar e transitar pela comunidade, como
uma postura e um engajamento epist€émico-metodologico do jogar.

Essa aproximag¢do nos guiou até um torneio presencial, realizado
em junho de 2017, onde encontramos uma organizagao recém-criada, cuja
relagdo conosco se seguiu formalmente até maio de 2018: a Infive. Esse
salto para o interior do coletivo nao foi totalmente planejado ou calculado,
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mas fruto de uma experiéncia que desencadeou uma série de desdobra-
mentos epistemologicos na condugdo da pesquisa, descrita em detalhes em
outros trabalhos (Macedo, 2022, 2023¢; Macedo; Vieira, 2023).

Seguindo essas orientacdes, como parte de uma segunda etapa do
trabalho de campo, os procedimentos sistematizados junto a esse grupo de
jogadores aconteceram durante doze meses, de junho de 2017 a maio de
2018. Apos esse periodo, no entanto, mantivemos nossa participacao na
rede de comunicagdo da equipe até o seu desmembramento, em meados
de junho de 2019, o que nos permitiu expandir a experiéncia de campo
para considerar didlogos recentes e desenvolver outros estudos (Macedo;
Fragoso, 2019). Essa postura e permanéncia com o grupo, portanto, se-
ria uma terceira etapa da pesquisa, que diz respeito propriamente aquilo
que Karina Biondi (2014) definiu como uma “vida em estado de campo”.
Logo, a pesquisa, em todas as suas etapas, estende-se de junho de 2016 a
junho de 2019. Neste capitulo, porém, consideramos apenas os materiais
etnograficos oriundos da experiéncia com a Infive € o cenario competitivo
de Belém entre 2017 e 2019.

Durante esse periodo, que compreende a segunda e terceira
etapas do estudo, o acompanhamento das relagdes da equipe e da tro-
ca de mensagens entre seus membros foi diario, no caso de aplicativos
de mensageria, e obedecia a agenda e rotina de atividades do proprio
grupo. O conteudo, em geral, excedia os didlogos caracteristicos das
relacdes corriqueiras e traz a marca da espontaneidade obtida em fun-
¢do do nosso extenso periodo de atuagdo junto a equipe. A convivéncia
constante possibilitou testemunhar, inclusive, conversas casuais dos jo-
gadores entre si, assim como trocas de opinides mais acaloradas e es-
pecificas apds uma atividade em grupo ou de um dos seus membros. A
etnografia estendeu-se por uma ampla rede de comunicacdo da equipe’
, cujo acesso nos foi autorizado, € mobilizou instrumentos como caderno
de campo (fisico e on-line), maquina fotografica profissional, smartpho-
ne e programas de captura da tela e dos dudios das atividades on-/ine do

grupo.

7 Grupo no WhatsApp, Messenger, Facebook, Discord e no clube mantido dentro do
jogo.
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O ambiente em que nossa etnografia foi construida ¢ multiplo e
movel. Se assumimos que o cenario de LoL em Belém ¢ posto em movi-
mento (ou feito movimento) pelos seus membros e que essa caracteristi-
ca atrela a pesquisa de campo a eles, nada mais justo do que nos colocar-
mos em movimento (ou fazermos movimento) também. A medida que
estavamos decididos a seguir os jogadores da Infive, independentemente
onde isso pudesse nos levar, desenvolvemos uma pesquisa entre a cidade
€ 0 jogo, entre a casa e a rua, entre a dimensao privada e publica, nos
movendo com eles aonde quer que fossem®.

O termo “etnografia movente”, anteriormente usado para caracte-
rizar a primeira fase do trabalho de campo, na verdade mostrou-se muito
mais amplo do que haviamos proposto inicialmente. A ideia de nos fixar
em uma equipe local, e a partir dela conduzir uma segunda fase da pesqui-
sa, deu-nos a falsa impressdao de que colocariamos fim a necessidade de
nos mover. Mas foi apenas dentro da Infive, ao nos vermos novamente em
movimento, que a etnografia movente se revelou uma resposta a um campo
dindmico e multissituado.

Ao longo do periodo de convivéncia com os jogadores da Infive, pre-
senciamos inumeras mudangas (ou movimentos, se preferir) entre seus com-
ponentes. Em 2017, eram cinco jogadores titulares, trés reservas e um coach’
. Desse grupo dois reservas € o coach sairam no ano seguinte, por razoes
diferentes — em geral, relacionadas a falta de comprometimento com o
coletivo. Entre aqueles que permaneceram, alteracdes foram feitas em di-
ferentes fungdes, no intuito de melhorar o desempenho no cenéario local.
Em 2018, a equipe contava com 11 membros, cinco deles titulares, quatro

8 De maneira pratica, seguimos os jogadores em eventos remotos e presenciais por Be-
1ém. Acompanhamos suas atividades durante treinos em suas casas, em centros de entre-
tenimento digital da cidade ou de forma on-/ine. Também participamos de atividades de
lazer, como almogos e churrascos, e de reunides presenciais e remotas pelos canais de
comunicagdo do coletivo. Fomos autorizados a participar dos grupos da equipe no What-
sApp, no Facebook, no Discord, no Messenger ¢ no clube dentro do jogo, espagos que
também foram incorporados em nossa etnografia. Além disso, assistimos e analisamos
suas partidas, jogamos juntos, conduzimos conversas informais durante alguns desses
jogos, realizamos entrevistas presenciais e remotas e mantivemos contato individual por
meio de aplicativos de comunicagao, especialmente WhatsApp e Discord.

9 A forma como os técnicos das equipes sdo conhecidos nas comunidades de esports.
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reservas, um coach e um manager,que também atuava como reserva. Des-
se total, cinco eram novos integrantes.

Nosso trabalho envolveu notas detalhadas em um caderno de cam-
po, entrevistas e conversas informais regulares com jogadores e atores da
cena local, ida a eventos presenciais e remotos, participacdo em grupos
on-line e na agenda de atividades da equipe, além de uma série de registros
fotograficos que comegaram como trocas cientificas sociais convencionais
e terminaram como material promocional para a organizacdo e seus joga-
dores.

As conversas informais e entrevistas foram realizadas por meio de
diferentes meios de comunicacao, tanto softwares de dudio, como o pro-
prio Discord da organizacdo ou o chat privado desta platatorma, quanto
via WhatsApp, Messenger e até presencialmente, a partir de determinadas
atividades da equipe — treinos, analises de replays, composicao de estra-
tégias nas casas dos jogadores ou na disputa de campeonatos e torneios.
Durante esses compromissos, ndo existia uma rotina semelhante, cada
uma operava conforme seus parametros proprios, algumas acontecendo
por volta da manha, outras pela parte da tarde ou durante a noite. Entre-
tanto, durantes os treinos com a /nfive, nossos dias de campo comecavam
por volta da manha ou pela tarde e, em muitos casos, entravam pela noite
ou se estendiam pela madrugada.

Como Falcao (2014) pontua, as vezes, as entrevistas, ainda que
proporcionem uma explica¢do acerca dos objetivos dos jogadores, reve-
lam menos do que a propria convivéncia, observagado e descrigao de certas
atitudes nesses grupos ou durante o processo de observagao do ato de jogar
e da comunicagdo entre seus membros. Estas experiéncias, portanto, foram
levadas em conta para a composicdo deste capitulo. Como dissemos em
trabalho anterior:

Situagdes se desenrolavam e marcavam presenca de modo espon-
taneo, surgindo em meio ao acompanhamento de uma atividade da
equipe, no jogo, ou em uma conversa qualquer com os jogadores, de
forma aleatéria: em um dia ndo especifico ou explicito, em um mo-
mento trivial qualquer, em um instante de camaradagem desprovido
de qualquer comprometimento a uma reflexdo séria, nos quais a fi-
gura do pesquisador ndo era proeminente a figura do jogador, surgia

180



Esports nos trépicos umidos

uma situagdo particular que merecia atencdo e guardava potencial
de discussao (Macedo, 2023c, p. 69).

No capitulo, os materiais obtidos nesta etnografia substituem os
nomes dos jogadores por codigos (Jogador 1 como J1, e assim por dian-
te) para preservar a identidade dos participantes do estudo. Essa preferén-
cia ¢ justificada pela reprodugdo, neste texto, de conversas realizadas em
um grupo fechado e pela auséncia de necessidade, para o argumento aqui
apresentado, de caracterizar individualmente os jogadores. Além disso, os
interlocutores citados ao longo deste capitulo ndo foram selecionados de
modo arbitrario. Isso significa que os didlogos aqui presentes ndo repre-
sentam a totalidade dos 11 jogadores da /nfive com os quais convivemos,
mas apenas aqueles que se engajaram em discussoes atinentes ao que trata
este trabalho, demonstrando um comportamento voltado ao contato e ao
diadlogo, expressando um certo sentido de eloquéncia ou vontade, de fato,
de discutir o tema conosco.

Por fim, a etnografia que ocupa um lugar de destaque nesta in-
vestigagdo ndo teria 0 mesmo €xito se muitas pessoas da comunidade
paraense e belenense de esports, na modalidade de Lol, ndo tivessem
colaborado e nos apoiado desde 2016. Somos imensamente grato a todos
eles. Particularmente, estamos em débito pelo apoio incondicional dos
jogadores da antiga Infinite Five e-Sports, que, com muita destreza e
paciéncia, de algum modo perceberam nossos limites invisiveis, ajudan-
do-nos a supera-los. Sem eles, esse trabalho nao seria possivel. Para ser
justo ao tanto que nos ofereceram, dedicamos este agradecimento reco-
nhecendo a importancia de suas praticas e contribuindo para o registro
de suas histdrias.

Retomaremos o debate sobre as relacdes sociais construindo, na
secdo a seguir, um quadro analitico que permita a compreensao do ecossis-
tema das dindmicas da Infive. Tal estrutura elencara trés camadas: micro,
meso e macro. Como abstragdes, elas procuram dissecar a experiéncia e
dizem respeito as formas gerais elementares de socializacao nos jogos di-
gitais. Essa construgdo ¢ apresentada aqui como um cenario inspirado a
partir do nosso convivio e observacao com a equipe, além de experiéncias
pregressas com outros jogos digitais.
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O ecossistema de trés camadas estruturais e relacionais de
afiliacoes de jogadores

Acompreensaodanaturezacoletivaedaexperiénciasocial emdiferentes
tipos de jogos on-line tem sido observada a partir de camadas de estruturacdo so-
ciais. Cadauma delas difere conforme o grau de participagao do jogador no con-
texto das associagdes possiveis dentro de diferentes jogos. Sobre isso, o primeiro
aspecto a ser levantado trata da estruturagdo social da antiga Versus All (VsAIl)"
, posteriormente incorporada como a /ine-up de LoL da Infive, e como essa
migra¢do para uma organizacao guarda-chuva esta conectada a constituigao
do seu tecido social, envolvendo mudangas de estagios sociais.

Embora nosso foco analitico esteja situado em uma perspectiva mi-
crossociologica — isto ¢, em um nivel microestrutural da natureza das rela-
coes, interacdes e socialidades entre os membros da Infive —, o estudo de
equipes competitivas demanda como ponto de partida um carater dinamico
dos fendmenos socioculturais. Existe, de fato, um crescente volume de
literatura cientifica sobre a organizagdo social dentro de jogos on-line. Os
pesquisadores Warmelink e Siitonen (2013) apontam que os conceitos usa-
dos para a defini¢do e caracterizagdo das comunidades de jogadores, em-
bora evidenciem frequentemente uma ado¢do ndo muito clara ou mesmo
uma sobreposi¢do entre termos, revelam uma prevaléncia de perspectivas
micro (cujo foco sdo grupos ou equipes menores), meso (guildas ou or-
ganizacdes) e macro (comunidades e redes) — trés camadas estruturais e
relacionais de andlise socioldgica. Cada um desses niveis constitui formas
diversas de socializagdo nos videogames e, juntos, formam um ecossiste-
ma de trés estratos das comunidades de jogadores (Figura 1).

No ambito desses ambientes digitais, os coletivos sociais de atores
dentro e ao redor dos jogos possuem iniimeros nomes, incluindo organiza-
¢do, comunidade, guilda e cla. As expressdes grupo e equipe/time também
sdo usadas, especialmente no que diz respeito aos jogos com grupos de
jogadores menores — € o caso de LoL, por exemplo.

10 Esse foi o nome da primeira equipe dos jogadores antes da migragao para a Infive.
Passamos a acompanha-los ainda quando os membros pertenciam a VsAll, presenciando
0 processo de transi¢cao para a nova organizacao.
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Figura 1 — Ecossistema de trés camadas estruturais e relacionais das

dinamicas sociais de afiliacdes de jogadores

Subcultura do

Relacdes
jogo digital

interpessoais

Nivel macro: todo o conjunto de jogadores, uma rede ou comunidade mais ampla
compreendida como uma formagao ou unidade social; uma “sociedade de jogadores”.

Nivel meso: comunidades de jogadores semelhantes a guildas/clas ou organizagdes.

Nivel micro: grupos pequenos, como pugs, party, equipes/times etc.

NN

Fonte: Elaborado pelo autor, 2024.

E relevante sublinhar que essas trés camadas tratam-se de catego-
rias de pesquisa — isto ¢, ideais-tipo. Cada uma delas atesta para uma rela-
c¢do entre diferentes socialidades que compdem a pratica de jogar um jogo
digital. Rejeita-las ¢ o mesmo que negar a praxis sua existéncia (Falcao,
2014). Os trés conceitos mais utilizados na literatura sobre as dindmicas
sociais acabam por sugerir essas abordagens (Warmelink; Siltonen, 2013).
A fluidez de uma para outra indica uma particularidade: as trés camadas
sdo construidas para obedecer a uma certa progressao e podem ser coloca-
das em um continuo de tempo, na medida em que estdo conectadas.
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Nessa leitura, elas sdo estagios nos quais os jogadores usualmente
iniciam o jogo, embora possam estacionar em uma dessas camadas'' ou
até ndo seguir a sucessdo de etapas ou fases previamente definidas (mi-
cro — meso — macro)'?. Em sintese, no ecossistema das dindmicas sociais
de filiagdes de jogadores, as trés estruturas estdo interligadas, mesmo que
permitam a separagao analitica ou que os jogadores estabilizem-se em uma
delas sem necessariamente transitar pelas demais — embora essa aborda-
gem seja um tanto rara.

Adotando uma perspectiva macro, muitos estudiosos descrevem
as comunidades a partir de uma identidade especifica, geralmente fun-
damentada no valor compartilhado de pertencimento a uma determinada
comunidade de jogo. Em geral, os exemplos voltam-se para os coletivos
que costumam jogar varios tipos de jogos juntos ou que fornecem su-
porte tecnologico e informativo para encarar a mecanica de jogos com-
plexos (Taylor, T., 2006a). Embora as caracterizagdes incluam a identi-
dade que os membros sustentam, elas ndo se restringem a esse aspecto.
Em linhas gerais, essa abordagem foca em comunidades e redes maio-
res, muitas vezes simbdlicas, ja4 que se vinculam por uma determina-
da identidade comum.

Ao escolherem uma abordagem meso, outros pesquisadores (Du-
cheneaut et al., 2006; Jakobsson; Taylor, 2003; Taylor, T., 2006b) carac-
terizaram as guildas, clds ou comunidades como entidades sociais insti-
tucionalizadas em termos simmelianos (Simmel, 1983, 2009), maiores
e mais duradouras. Ou seja, organizagdes nas quais os jogadores podem

11 Um jogador que integra um nivel macro, como a comunidade de LoL, possui forte
pré-disposicdo para engajar-se em um nivel meso, na medida em que determinadas redes
se ajustam tanto em uma perspectiva meso quanto macro (Warmelink; Siltonen, 2013).
Além disso, jogadores que participam de organizagdes (grau meso) t€m a capacidade de
formar grupos (micro), redes ou participar de comunidades (macro) mais facilmente (Du-
cheneaut et al., 2006; Jakobsson; Taylor, 2003; Taylor, T., 2006b).

12 Existe uma natureza fluida que envolve o ecossistema das dindmicas sociais dos jo-
gadores. Um jogador pode, por exemplo tanto seguir a estrutura (m1cr0 meso — macro)
quanto rompé- -la (meso — macro — micro; macro — meso — micro; micro — macro; macro —
micro, dentre outras possibilidades). Isso varia de acordo com a rede interpessoal que um
jogador mobiliza na experiéncia de jogo. Jogadores que sdo levados a um determinado
jogo por uma amizade externa a ele, por exemplo, facilmente sdo incluidos em guildas ou
clas. Para um relato sobre esse tipo de experiéncia, ver Jakobsson e Taylor (2003).
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formar grupos ou redes de maneira mais facil. Finalmente, aqueles que
utilizam da perspectiva micro descrevem agregados grupais relativa-
mente pequenos, tempordrios e orientados para objetivos especificos
(Chen, 2009; Ducheneaut et al., 2006; Jakobsson; Taylor, 2003; Taylor,
T., 2006b)

Algumas publica¢cdes apontam que o compromisso, ou o tempo
gasto on-line, tende a se elevar ou foi melhor valorizado em uma comu-
nidade maior e organizada do que em um grupo temporario e menor (Du-
cheneaut et al., 2006). A percepcao da literatura sobre a abordagem mi-
cro ¢ decorrente das dindmicas da propria estrutura de design dos jogos
analisados. Em geral, isso significa que alguns pesquisadores optam pelo
uso de terminologias especificas do proprio jogo, a partir das quais tanto
os jogadores quanto os game designers utilizam para referenciar formas
especificas de associagoes.

Feita essa breve digressao, na se¢do seguinte desenvolvemos um
esquema que (re)constroi a trajetoria progressiva da estrutura social das
dinamicas de filiagdes dos jogadores da /nfive, com base nas trés camadas
anteriormente apresentadas. Recontamos essa historia mobilizando tanto o
relato dos jogadores quanto a literatura especializada.

A estruturacio social da Infinite Five e-Sports

A revisao realizada até aqui fornece o arcabouco teorico necessario
para que seja possivel compreender de que forma se articulam as socialida-
des da Infive, inseparaveis do contexto em que se inserem — a comunidade
de LoL em Belém. Neste topico, o proposito ¢ apresentar, analisar e discu-
tir os resultados obtidos pela pesquisa etnografica, buscando selecionar de-
terminadas experiéncias e problematiza-las. Embora o objetivo principal
desta pesquisa esteja voltado a compreensao das relacdes grupais da equi-
pe, em particular, o esfor¢o empreendido para a obtengdo de informagdes
durante os doze meses de observagao e convivéncia com o time revelou
uma dindmica social interna das relagdes que se desenvolvem no tecido
social mais amplo. Em outras palavras, isso implicou num entendimento
de dindmicas da propria comunidade belenense de esport.
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Diferentemente do que indica a literatura especializada, nosso tra-
balho etnografico com a /nfive mostra que o compromisso, ou o tempo gas-
to on-line, também costuma ser melhor valorizado em um grupo menor do
que apenas em comunidades maiores ¢ mais organizadas. Esse argumento
¢ um contraponto ao que defendem Ducheneaut et al. (2006), por exemplo,
ainda que os autores utilizem de uma metodologia distinta da empreendida
aqui. Na figura 2, apresentamos um esquema que (re)constroi a trajetoria
progressiva da estrutura social das dindmicas de filiacdes dos jogadores da
VsAll, com base nas trés camadas anteriores.

Figura 2 — Trajetoria progressiva da estrutura social das dindmicas de filiagdes
dos jogadores da Infinite Five e-Sports

Comunidade
competitiva de
LoL em Belém

Relagdes
interpessoais

Nivel micro: Criagdo da equipe Versus All em novembro de 2016.

Nivel macro: Ingresso na comunidade competitiva de LoL em Belém em junho de
2017, a partir da participagdo em um evento do cenario local.

Nivel meso: Migragéo para a organizagao Infinite Five e-Sports em junho de 2017.

Nivel micro: Criacéo da line-up de LoL da Infive e aproximagao com a equipe de Dota
da organizagdo, em junho de 2017.

Nivel macro: Engajamento em eventos (torneios e campeonatos) na comunidade
competitiva de LoL em Belém e maior difusdo da equipe na cena.

Nivel micro: Aproximag&o com equipes, jogadores, coachs, analistas e demais atores do
circuito competitivo de LoL em Belém.

Fonte: Elaborado pelo autor, 2024.

186



Esports nos trépicos umidos

A andlise que se segue ocorre em um grau distinto das associagdes
temporarias em nivel micro nos ambientes de jogo. Essa caracteristica ¢
decorrente de uma diferenga essencial que nosso trabalho de campo suge-
re: a formacgao e manutencao do tecido social da comunidade local de LoL
ndo somente transcorre no ambiente do jogo, mas também ¢, sobretudo,
circundante a ele. A equipe na qual nos aproximamos ¢, assim, um
indice de que as relacdes sociais estabelecidas na comunidade local ndo
permanecem confinadas ao jogo, mas se desenvolvem e expandem ao seu
em torno, em diversos espagos da cidade de Belém nos quais atividades de
esports sao desenvolvidas.

T. Taylor (2012) ja argumentava que, apesar do caminho para a
progressao na carreira de um jogador amador para profissional ser bas-
tante acidentado e malsucedido em muitos casos, esse dominio depende
de um ativo processo de socializa¢do onde se negocia com uma série de
atores e forcas. Essa afirmacao, em consonancia com a obra simmeliana
(Simmel, 1983, 2009), aponta para um objetivo circunstancial desta pes-
quisa: o discurso para um modo de existéncia organizacional que paira
em grupos de jogadores (equipes) orientados e comprometidos com a
pratica do esport.

Além disso, reforca que o estudo sobre os jogadores profissio-
nais (pro-players) e suas individualidades (e, portanto, do esport) deve
levar em consideracao as formas como o coletivo opera no individu-
al, bem como das diversas interpretagdoes e consequéncias advindas da
pratica do esport. Essa perspectiva reconhece os inimeros impactos
que as relagdes de uma comunidade local, baseadas muitas vezes no
alto desempenho, camaradagem, confianca e reconhecimento, podem
causar a constitui¢do de uma equipe na busca pelo status profissional
entre jogadores locais de elite.

Em determinada ocasido, em que conversdvamos com J1 sobre
como ele observava a cena belenense, como se enxergava enquanto joga-
dor individual e como via sua equipe neste contexto, de forma mais ampla,
fomos confrontados com o seguinte diagnostico da comunidade de LoL
em Belém:
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O cenario local ¢ muito panelinha, ¢ muito stafus. Tu tem que se dar
bem com o pessoal pra ter alguma chance. No nosso caso, a gente
conhece uma galera, a gente ja conhece o pessoal da Estafetas', a
gente ja ¢ amigo do pessoal de 14, eu, geralmente, falo com o J2, falo
com o J3' converso sempre com eles quando da [...]. Entdo, a gente
ja conhece uma galera do cendrio e isso faz o nosso time também
ser um pouquinho mais a frente, porque, se a gente ndo conhecesse
ninguém, ndo fosse amigo de ninguém, a gente iria ficar meio es-
quecido e eles iam comegar a excluir. E quando tu conhece o pessoal
¢ mais facil de acontecer scrim', de ter treino mais frequente, é
mais facil de ir treinando com os outros times, tu conheces 0s outros
times melhor também. Meio que tem uma parada de camaradagem
entre as equipes. (sic)

O convite para que os jogadores da VsAll (seta 1 — camada micro)
migrassem para a organizacao Infinite Five e-Sports (seta 3 — camada meso),
com o objetivo de construirem a sua line-up de LoL (seta 4 — camada micro),
¢ consequéncia da formacao de uma equipe (a VsAll, portanto, micro, seta
1) e da sua participagdo em um dos principais eventos da comunidade local
do jogo (seta 2 — camada macro), a Premier League — esse ¢ 0 momento que
marca o ingresso da equipe na comunidade, segundo os proprios jogadores.

Isso ¢ evidenciado em uma fala do capitdo da equipe, J4. Em dife-
rentes momentos em que conversamos, ele reforcou que o instante a partir
do qual a equipe ficou mais reconhecida e adquiriu maior visibilidade na
comunidade ocorreu quando jogaram esta competi¢ao.

13 A Estafetas Voadores E-Sport foi uma das equipes mais tradicionais do cenario local
de Belém. Foi camped da Premier League de 2017, o campeonato mais importante da
cidade naquele periodo, e, juntamente com a /nfive, foi um dos poucos times da cena que
nunca deu dishand, segundo argumentaram nossos interlocutores. O termo inglés ¢ mais
uma verbification resultante de uma apropriagdo pelo jargao da cultura de jogos, uma
contragdo do verbo “disband”, cujo significado literal ¢ desmembrar, dispersar ou separar.
Seu uso se refere ao fim de uma equipe.

14 Tanto J2 quanto J3 sdo dois jogadores que possuem um grande respeito no cenario
local.

15 Segundo J4, capitdo da equipe, scrim é um termo utilizado para um tipo de partida
personalizada entre dois times com o objetivo de treinamento. A expressdo foi populari-
zada por times estrangeiros para dar nome aos treinos entre equipes.

16 Os pequenos problemas de formatacdo nesta e em outras falas dos jogadores foram
mantidos. Optamos por salvaguardar padrdes de linguagens, transcrevendo-os diretamen-
te da internet ou das gravagoes de dudios, para preservar a originalidade dos discursos dos
nossos interlocutores.
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Uma coisa que foi muito importante pra gente esse ano [2017] foi,
justamente, entrar nesse meio, porque a gente ndo conhecia nin-
guém, a gente era desconhecido. Eu entrei naquele grupo LoL Be-
1ém [no Facebook]. Aquele grupo difunde muito, o campeonato da
Premier League difundiu e “alguém” conhece a gente hoje minima-
mente, mas esse pessoalzinho ai ja tem o nosso conhecimento, acho
isso bem legal.

[J4]: foi o periodo que a gente conheceu mais pessoas, jogadores,
coachs, times ¢ enfim, daqui de Belém. depois disso claro q s6 au-
mentou. Mas esse foi o hype'. [,,,] Nesse periodo [...], apesar de ter
sido nosso primeiro camp[eonato], a gente foi bem e geral passou a
nos conhecer, teve entrevista!® com o J1 que postaram no grupo do
LoL Belém e etc. dps disso a gente jogou mais camps ¢ isso ajudou
a difundir mais. (sic)

A conexao que J4 estd fazendo aqui € de que a participagdo em
eventos na comunidade local de LoL tornou possivel a expansao das re-
des da equipe e, particularmente, de cada um dos seus jogadores (seta 5
— camada macro). Na realidade, o proprio convite feito pelo lider da or-
ganizagdo da Infive ocorreu durante a Premier League. Somado a isso, a
chamada foi decorrente do lider também ter assistido a VsAll competindo
em um campeonato realizado em um centro de entretenimento na cidade,
pela presenca constante do time neste espago e também pela participagdo

dos membros da equipe em uma palestra de esport.

Esses argumentos reforcam a expansao das redes conquistadas pelos
jogadores a partir do momento que passam a ingressar no circuito local,
ganhando maior visibilidade no meio. Visibilidade, alids, possui relevancia
crescente para os membros da equipe, mas também € um elemento essencial
a progressao na cena competitiva. Esse aspecto, em larga medida, permite a
ascensao de um time local para o cenario profissional nacional —a migragao,
assim, de uma configuracao social do esport para outra (Macedo, 2023b). J5
mencionou, certa vez, que a visibilidade possibilita a conquista de patroci-
nios e investimentos que dificilmente seriam possiveis no circuito de Belém.

17 E uma giria frequente na internet, usada principalmente para se referir a uma grande
expectativa ou empolgagdo em torno de algo, normalmente com avaliagdes positivas no
ambito popular. E comum em contextos de entretenimento e cultura pop.

18 Essa entrevista ¢ uma referéncia ao programa Thresh fa/k, um formato similar ao talk
show produzido por membros da cena local. O programa, criado em maio de 2017, era
realizado em uma pagina no Facebook que se dedicava a comentar e promover o circuito
paraense de esport em LoL.
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J1, por outro lado, argumentou que o time precisava, primeiramen-
te, adquirir maior visibilidade na cidade para, em seguida, avangar na pro-
gressdo competitiva. Para ele, o primeiro desafio de uma equipe engajada
no esport ¢ ganhar visibilidade, o que envolve jogar uma variedade de
eventos disponiveis ¢ um esfor¢o para vencé-los. “Com a visibilidade que
eles ganham, eles vao conseguir mais coisas pra frente”, reforgou, o que
incluia marcar scrims mais facilmente, conhecer outros times e evoluir a
partir dessa interacao.

Por outro lado, esse reconhecimento por parte da comunidade em
Belém forneceu subsidios na aproximacgao da equipe com demais jogado-
res e times do cenario local (seta 6 — camada micro), como mencionam
os interlocutores. Embora todo jogador que se inscreva em um jogo seja
alocado automaticamente em uma rede mais abrangente, para que ele seja
aceito e integre uma comunidade de maneira efetiva ¢ preciso que se apro-
xime com objetivos, certos interesses em comum, familiaridade, unidade
e até intimidade. No circuito competitivo de LoL em Belém nao basta que
um jogador jogue sozinho para que seja aceito na comunidade. E preciso
que se engaje em eventos, torneios, campeonatos € em uma série de ativi-
dades locais para que possa participar dessa comunidade de emogodes, seja
propriamente jogando, seja desenvolvendo outras fun¢des como analista,
manager, coach, comentarista, caster ou espectador, por exemplo.

Ambas as falas, de J1 e J4, demonstram o quanto uma equipe
facilita a integracdo de jogadores em entidades sociais mais amplas. Ao
introduzi-los em uma comunidade, um grupo permite, portanto, uma for-
macado ou unidade social mais abrangente que inclui tanto participar de
uma organizacao quanto ajudar na expansao das redes dos jogadores.

O debate empreendido até aqui nos da insumo suficiente para nos
debrugar, na se¢do seguinte, em uma reflexdo sobre a conformagao de um
lagco de amizade e companheirismo, um relacionamento de socialidade,
amizade e confianca — elementos que constituem tudo aquilo que pode ser
definido a partir de um ethos de camaradagem grupal. A partir da maneira
como a /nfive se relaciona com as demais equipes e jogadores na comuni-
dade de LoL em Belém, podemos compreender o papel da camaradagem
para a progressao competitiva em cendrios aparentemente mais isolados.
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Camaradagem entre jogadores e equipes na comunidade de
League of Legends em Belém do Para

A principio a camaradagem ndo se constrdi como algo particular
no interior de cada um dos times, mas €, na realidade, uma pratica que
baliza as relagdes da propria comunidade. Na cena de Belém, ¢ muito
comum que, em equipes comprometidas com a pratica do esport, os jo-
gadores conhegam uns aos outros e o tecido social comunitario se forme
mais em torno de uma camaradagem esportiva (Falcdo, 2014; Taylor, T.,
2012) do que por um principio de profissionalismo. Em determinado mo-
mento, J1 nos relatou esse aspecto que marca as interagdes do circuito:

Tem que ter uma amizade pra trocar ideia sobre o jogo, falar sobre
0 que ta forte ou ndo, ficar brincando com os outros, porque no
cendrio que a gente ta ¢ chato so ter aquele profissionalismo com
todo mundo. Tem que ter uma amizade pra conversar com o cara
direito, dai ele te da dicas sobre o que tu tem que fazer pra ti melho-
rar naquilo. Sendo ele de outro time, ¢ mais facil dele ver o que tu
ta errando do que tu mesmo, dai ele fala pra ti[...] e tu vai melhorar
naquilo que ele falou.

A exemplo dele, varios outros interlocutores desta pesquisa ressal-
taram, em uma diversidade de momentos aleatorios ou em conversas mais
formais, o quanto a cena local possui proximidade, o quanto ¢ pequena e
todos, de alguma forma, acabam circulando. J5, por exemplo, recorreu a
uma ideia frequente em Belém que a compara com um “ovo” — metéafora
usada para enfatizar o quanto as pessoas costumam se esbarrar com co-
nhecidos nos espagos urbanos. “Belém ¢ um ovo, entdo, todo mundo se
conhece [...], normalmente vai encontrar alguém, queira ou ndo”, disse ele.

Certa vez, durante um scrim realizado pela Infive, J6 se encontrava
no Discord e acompanhava o treino. Um dialogo entre ele, J1 e J7 (um
amigo da equipe que morava em Sao Paulo, e por vezes jogava pelo time)
merece destaque, uma vez que encaminha para essa mesma perspectiva:

[J6]: E mo da hora esses campeonatos ai porque, tipo, Belém é pe-
quena, ai na maioria dos campeonatos acaba conhecendo todo mun-
do que joga LoL em Belém.

[J7]: E, todo mundo se conhece, mano.
[J1]: E.
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[J7]: Aqui, em Sao Paulo, se for tentar conhecer todo mundo vocé
ta fudido né.

Como eles, J4, em uma ocasido em que tentava explicar as intera-
¢oes que ocorrem na comunidade, constroi o seguinte pensamento:

[...] Eu até comparo com time de pelada de futebol, que tem a gale-
rinha que se encontra assim, no fim de semana, pra jogar uma pela-
da organizada, que tem times. Eu acho parecido: um negocio meio
amador, mas todo mundo se conhece.

Em ultima instancia, o curioso desses raciocinios é que, embora
hiperbdlicos, sdo precisos na medida em que apontam para uma rela-
¢ao entre jogadores e equipes na comunidade. E aqui subsiste o valor
da competicao para o circulo social do qual estes atores sio membros.
Evoque-se o polémico pensamento de Simmel (1983) em seu Soziologie,
onde o conflito e a competi¢cdo se constituem como formas elementares
de socializacao entre os individuos. Para o autor, a sociedade somente
existe por meio do que ele chama de “formas de sociacdo”. De fato, os
capitulos de sua obra sdo exemplos eximios dessas condi¢des formais,
embora ndo exaustivos.

A primeira dessas formas, mais especificamente referida e pro-
blematizada em outros trabalhos (Macedo, 2019; Macedo; Falcao, 2019,
2020), ¢ a determinacdo quantitativa dos grupos. Ha, porém, uma outra
condi¢do que merece atengdo por envolver diretamente o que se disserta
neste capitulo: o conflito e a competigdo. O primeiro ¢ considerado uma
forma pura de sociagdo tao necessaria a continuidade e a vida de um grupo
quanto o consenso, e desempenha um papel crucial no processo de coesdao
grupal. Ja a competicao, conforme concebida por Simmel (1983), ¢ vista
como uma manifestagdo indireta do conflito, cuja natureza na sociedade
permanece constante, embora com intensa variedade do seu conteudo.

O conflito e a competicdo que se dio entre os jogadores e equipes,
como nos esportes em geral, ndo devem ser vistos aqui como patoldgicos
ou nocivos a vida social, como frequentemente recaem as analises sobre
ambos na midia, mas justamente pelo contrario: sao condigdes para a pro-
pria manutencao do tecido social desses grupos, em particular, e do cena-
rio local, de modo geral. Por sinal, embora o argumento pareca retorico,

192



Esports nos trépicos umidos

Simmel (1983, p. 122) defende que /...] se toda interagdo entre os homens
é uma sociagdo, o conflito — afinal, uma das mais vividas interagoes e que,
alem disso, ndo pode ser exercida por um individuo apenas — deve certa-
mente ser considerado uma sociacdo.

A competi¢do, a despeito de todos os seus efeitos destrutivos e ve-
nenosos serem enfatizados, ¢ dotada de um enorme efeito sociativo para
a perspectiva socioldgica simmeliana. Nessa abordagem, qualquer tipo de
competi¢ao resulta também em uma conexao, na constru¢ao de um re-
lacionamento, em uma aproximac¢do e no estabelecimento de lagos com
outros. O que estamos sinalizando aqui € que o conflito e a competicao de-
sempenham papéis na criacdo de uma comunidade local. Eles agem como
vetores para a formagao do tecido social, mesmo que o grau nessa escala
de unificagdo seja menos intenso. Essa unido ¢ constituida a partir de as-
socia¢des mantidas por um determinado estado de espirito compartilhado,
bem como por certos impulsos e finalidades. J1 comentou a respeito dessa
relagdo que dialoga com o argumento de forma proficua:

Querendo ou ndo, sdo pessoas do mesmo meio que tu. Elas tdo vi-
vendo coisas parecidas contigo, elas fazem, jogam LoL assim como
tu, tém as mesmas dificuldades jogando e elas jogam pra subir tam-
bém. Entdo, é uma coisa bem parecida. De certa forma ¢ até facil, é
até divertido de conversar.

J1, certo de que ndo foi o tnico, também reforgou a importancia
de ser aceito como parte dessa comunidade e do quanto essa inser¢ao
— tornar-se membro da camaradagem entre equipes — permitia o pro-
gresso competitivo da Infive. Existem determinadas informagdes, por
exemplo, que sé sdo aprendidas e acessadas quando os jogadores, assim
como os times, atingem o circuito regular e passam a ser reconhecidos.
Reconhecimento, afinal, ¢ o primeiro passo para ser aceito e engajado
na comunidade local, entrando em contato com uma série de atores que
constituem o cendrio.

Para J1, conhecer os demais times e jogadores da cena viabilizava
a marcagdo de scrims, a pratica de treinos frequentes, conhecer melhor
os membros do cenario, adquirir informacgdes sobre eles, realizar treinos
com outras equipes locais e, consequentemente, melhorar o time a me-
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dida em que passaria a praticar repetidamente. “Um vai dando suporte
pro outro, vao crescendo juntos, mas ¢ meio que essa parada da paneli-
nha. Ou tu te juntas na panela ou fica fora dela”, reforcou. Manter uma
camaradagem com demais equipes ¢ jogadores também ¢ util para se
manter informado sobre campeonatos e torneios disponiveis, conforme
argumenta:

As vezes, o J3 fala pra gente que terd um campeonato tal dia
de alguma coisa, ou alguém de outro time vem com a gente
e pergunta se vamos participar de tal campeonato. Isso nédo
aconteceria se a gente ndo conhecesse os caras. Entdo, ¢ mais
facil da gente tomar conhecimento de algum campeonato se
tiver alguma amizade, se conhecer o pessoal daqui.
Relacionamentos amistosos e amigaveis com jogadores de outros
times também sao frequentes. J1, assiduo espectador da configuragao pro-
fissional de LoL, observa que a amizade desempenha um papel constante
na coesao das comunidades do jogo, seja em nivel nacional ou internacio-
nal. Essa conexao ¢ evidente mesmo no contexto profissional instituciona-

lizado da cena de LoL.

A camaradagem da Infive, no entanto, ndo se restringe somente
a relagdo dos seus membros com a comunidade de LoL. Como parte de
uma organiza¢ao maior, compartilhando espago com a line-up de Dota 2
(anteriormente Vertigo Gaming), ha uma relacio intensa entre ambas que
merece mengao, ja que parte do avango e do aprendizado dos jogadores de
LoL também ¢ consequéncia da sociabilidade estabelecida entre ambas as
equipes. Essa interacao, por exemplo, estimula intercambios de informa-
¢oes, experiéncias e conhecimentos. Como mencionado por J5, os jogado-
res da antiga Vertigo acumulam experiéncias que sao repassadas para eles
constantemente: “a gente melhorou muito em questdo de psicoldgico na
interacao com eles [...]. A gente aprendeu com eles que uma derrota nao ¢
sO derrota, ha sempre alguma vitéria envolvida™.

Essa linha de reflexdo permite paralelos com um argumento de
Simmel (1983) sobre o potencial da derrota para unir o coletivo. Ainda
que seja recorrente considerar a paz e a harmonia como aspectos que imu-
nizam um grupo e atuam para sua manutengao, frequentemente se observa
a oposicdo como elemento que cria um perigo a essa estrutura. Esse tipo
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de pensamento, injetado de juizo de valor, ignora e desperdiga de forma
estéril, na perspectiva de Simmel (1983), forcas que poderiam ser usadas
para um trabalho positivo de coordenagdo e de organizagao.

Um conflito carrega potencial de desencadear efeitos capazes de
gerar mais importancia a unidade do coletivo porque, novamente, aper-
ta os vinculos sociais entre os membros, tornando-os mais sensiveis. E
certo que momentos de crise também sdo um meio de romper um grupo,
mas os conflitos supdem um fundo de solidariedade, fazendo das pessoas
mais atuantes. Simmel (1983) apresenta o exemplo da concorréncia eco-
ndmica para demonstrar o quanto as agdes e reagdes colocam em conexao
mais intima comerciantes e clientes que, entre si, fazem uma concorrén-
cia constante, mas, por outro lado, também aumenta a dependéncia mutua

de ambos.

As guerras, embora tenham origem no egoismo e nas medidas le-
gislativas, também /...] ddo a comunidade um sentimento mais vivo de sua
unidade e sua solidariedade (Simmel, 1983, p. 55-56), lembra o autor. O
amplo desejo de se antecipar as oposicdes e aos conflitos, de buscar atenuar
as suas consequéncias, conduz a acordos, a convengdes comerciais, sociais
e outras estratégias que, embora surjam de antagonismos latentes ou reais,
contribuem de modo positivo a coesdo do todo (Simmel, 1983). Essa dupla
oposic¢do ¢ também encontrada em momentos de crise da Infive, uma vez
que os jogadores, a partir da perspectiva simmeliana, também carregam
necessidades de oposicdo para permanecer unidos. Assim, /... a amizade
e 0 amor necessitam, vez por outra, de desavengas, porque a reconcilia¢do
lhes da todo o seu sentido e toda a sua for¢a (Simmel, 1983, p. 56).

De acordo com essa abordagem, a vitoria de um grupo sobre outro
nem sempre € tdo favoravel, pelo menos em termos socioldgicos, porque
pode reduzir a energia que mantém a unidade do grupo e permitir que as
forcas de dissolucdo, sempre presentes, ganhem espaco. No interior de
alguns grupos, ¢ um indicio de sabedoria cuidar para que existam sempre
adversarios, a fim de que a coesao dos integrantes continue efetiva e para
que o coletivo permaneca consciente de sua unidade como algo essencial
(Simmel, 1983). Segundo essa perspectiva, poucos fatores sao tao eficazes
para estimular uma dinamica de camaradagem quanto choques e conflitos
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seguidos de reconcilia¢des. Afinal, é da propria luta que nasce a unidade
(Simmel, 1983, p. 56).

O relato de J5 também se aproxima do argumento de Juul (2013)
sobre o sentimento de fracasso como um elemento central a experiéncia de
fruicdo em jogos. Embora os jogadores sejam confrontados com a derrota
e o fracasso, estes, entretanto, sdo circunddveis na medida em que o jogo
permite o retorno, a repeticao e, possivelmente, a vitéria (Falcao, 2014,
Juul, 2013). Além disso, “ganhar” no jogo também implica em uma forma
de evento no nosso mundo (Juul, 1999). Klastrup (2003) ressalta que esse
ato ndo apenas gera significado dentro do jogo, mas também tem repercus-
soes diretas fora dele.

Vejamos o seguinte exemplo durante nosso trabalho de campo.
Em 2017, quando os jogadores da Infive venceram uma das trés partidas
na final do Desafio Unama e-Sport de Verdo contra a renomada Estafetas
Voadoras e-Sports, houve um burburinho na comunidade. J§8, na ocasido
em que a equipe jogava o campeonato reunida, mencionou pouco antes
do inicio do jogo que vencer a Estafetas causaria uma reviravolta na cena
local — seria capaz de tornad-los mais importantes: “foca nesse jogo. Ganhar
esse jogo muda o cenario competitivo um pouco. A gente vai ser meio
foda”. A vitoria se materializou em reconhecimento e convites para scrims
com varias equipes, incluindo a propria Estafetas. Questionado sobre esse
episodio, J5 mencionou que o time, a época, estava muito melhor do que
antes, especialmente a partir das mudancas realizadas na /ine-up em 2018
e na reencenacao da arte do fracasso (Juul, 2013).

De maneira geral, o que conclui sobre essa dinamica — de ser socia-
lizado em uma comunidade de jogadores e adquirir uma reputacao dentro
dela — é que quanto mais rica for a participagdo de uma equipe ou de um
jogador na vida social da comunidade local, maior sera o nimero de circu-
los sociais a que pertencera. Quanto mais forte ¢ a sua independéncia, mais
destacada sua personalidade e sua reputacgdo.

Para ter alguma chance nessa comunidade, portanto, ¢ preciso se
dar bem com os jogadores e as equipes que nela figuram. O fato da In-
five ter conquistado certa visibilidade, ser reconhecida no circuito e ter
seus jogadores conhecidos pelos nicknames coloca a equipe um pouco a
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frente das demais. Do contrario, para J1, “se a gente ndo conhecesse nin-
guém, nao fosse amigo de ninguém, a gente iria ficar meio esquecido e
eles comegariam a excluir”’. Ao questiona-lo sobre as formas de exclusdo
e esquecimento pela comunidade, ele completou: “[...] porque o pessoal
ndo iria querer fazer scrims com a gente. Acabariamos s6 aparecendo em
campeonato e teriamos que treinar com time de fora”.

Outros modos de isolamento, segundo ele, incluem nao ser cha-
mado para jogar partidas aleatérias e nao ser avisado de competigdes.
Além disso, conhecer jogadores de outros times € relevante para produzir
uma amizade que permita a trocar de informagdes sobre o0 jogo e o meta-
game (aquilo que estaria mais vantajosos no jogo durante dado periodo),
acesso a feedbacks relacionados ao seu proprio desempenho, a constru-
¢ao de uma relacdo amistosa e intima com os demais ¢ até ser chamado
ou poder convidar alguém para preencher uma vaga de um jogador au-
sente na equipe.

Um outro aspecto relevante dessa socializacdo na comunidade diz
respeito a um processo de aprendizado ao jogar. A experiéncia cotidiana
demonstra, com relativa facilidade, o quanto um conflito entre dois indi-
viduos transforma cada um deles, ndo somente a relagdo um com o outro,
mas igualmente consigo mesmo (Simmel, 1983). Nas interagdes da Infive
com a cena local, ha uma relagcdo que aponta para o argumento simmeliano
de maneira muito evidente, uma, em especial, que envolve um processo de
aprendizagem ao confrontar jogadores e equipes de Belém.

[J1]: Quando a pessoa conhece outro time ou outros jogadores elas
aprendem outro tipo de gameplay. Por exemplo, tem um time que
gosta de jogar mais de um jeito, tem uma pessoa de outro time que
gosta de jogar mais com uns bonecos e joga com aquele boneco de
tal jeito. Dai tu vai tomando conhecimento de outro jeito de jogar.
Tu pode tentar implementar isso pro teu time ou ndo, depende do
padrao de vocés, depende do que teu time quer, mas ¢ importante
pra ter uma versatilidade maior.

O relato mostra que com quem vocé joga também influencia como
vocé joga (Juul, 2010, p. 122). Esse argumento, que salienta a importancia
da aproximagdo com a comunidade, também revela um outro significado
sociologico do conflito para Simmel (1983), um que diz respeito nao as
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relagdes mutuas das partes diante dele, mas a propria estrutura interna de
cada parte em si mesma. Ha consequéncias enfraquecedoras e fortalece-
doras diante do conflito tanto aos jogadores quanto as equipes. O discurso
anterior reforca seu efeito fortalecedor, mas treinar com jogadores locais
também implica igualmente em um problema.

Como aponta T. Taylor (2012), a énfase na competi¢do contra ou-
tros jogadores estd no centro das historias dos pro-players. Embora o trei-
namento com equipes locais em scrims'® ofereca vantagens, essa pratica
também apresenta problemas, pois costuma limitar o desenvolvimento dos
jogadores na cena competitiva mais ampla. Times e jogadores acabam se
nivelando de acordo com suas proprias comunidades e contextos locais,
dificultando o crescimento além desses limites. Uma citacdo de um dos
interlocutores de T. Taylor (2012, p. 46) € 1til para exemplificar a dinamica
de treinos em comunidades locais:

Nos Estados Unidos, s6 podemos jogar contra outras equipes dos
Estados Unidos. Encontramos um servidor com localizac¢do central,
jogamos com ping® de 50 e, na verdade, ha apenas quatro ou oito
equipes contra as quais vale a pena praticar ¢, mesmo assim, vocé
fica entediado de jogar com as mesmas equipes € isso se torna ind-
til, pois elas ja sabem o que vocé esta fazendo. E vocé também esta
competindo muito com eles em torneios, entdo ndo quer revelar o
que faz.

Testar as habilidades além da rede de amigos e do circuito local ¢
um desafio no qual pro-players sao constantemente tensionados, embora

muitos jogadores e equipes iniciais encontrem dificuldades em razao das
diferencas infraestruturais de rede que sao fundamentais a experiéncia. O

19 Existe um fim estratégico em treinar a partir de scrims (partidas gerenciadas).
Primeiro, a garantia de que as equipes sdo formadas por cinco jogadores de cada lado,
que treinam em grupo ha algum tempo, indica que um grau mais elevado de dificuldade
no jogo ¢ esperado. Em seguida, ao término da partida, o sistema de LoL, a época desta
pesquisa, ndo registrava no histérico dos jogadores os dados referentes a essas disputas.
Tal caracteristica impossibilitava o acesso dessas informagdes pelos times adversarios, a
partir de ferramentas de vigilancia on-line (Falcdo, 2014; Taylor, T., 2006a), o que difi-
cultava a analise e o estudo das equipes pelos adversarios. Esse controle das informagdes
¢ essencial para equipes profissionais de esports.

20 A palavra ping ¢ uma contragdo do termo em inglés Packet Internet Network Grou-
per. Trata-se de uma forma de testar a qualidade da conectividade entre equipamentos de
uma rede.

198



Esports nos trépicos umidos

depoimento de J4 sobre a progressdo competitiva necessaria na cena de
Belém se alinha com o argumento anterior de um dos pro-players entrevis-
tados por T. Taylor (2012). Além disso, ele ilustra as etapas da progressao
competitiva da Infive, mostrando como buscavam superar suas redes de
amizade no cenario belenense, em termos de habilidade, e comegavam a
expandir seus contatos para outras regioes do Brasil, no intuito de desafios
adicionais

O primeiro passo pra que eu visse resultado [na progressao] é es-
tar ganhando os campeonatos daqui de Belém, ou pelo menos estar
sempre chegando 14 em cima — na final, na semifinal pelo menos.
Nao que a gente ainda ndo tenha feito isso esse ano [2017], tivemos
um engrandecimento bacana, mas eu digo conseguir bater de frente
e ganhar, porque, por mais que a gente consiga bater de frente, a
gente ainda ndo ganhou de nenhum time desses tradicionais mais
fortes — além daquele jogo da Estafetas; um jogo, porque nao foi a
série toda [...]. Quando a gente tiver ganhando bem desses times, ai
eu ja vou sentir que a melhora ta muito boa. O passo seguinte ¢ fazer
como o time do J10, que ganhou o Villa Mix [um campeonato local].
Ele veio aqui em casa um dia ¢ me falou: “mano, a gente nem joga
mais scrim com os times daqui de Belém, nem vale mais a pena”
porque, veja, eles ganharam todos os ltimos campeonatos. Entdo,
teoricamente, eles sdo o melhor time daqui. Se eles jogam com jo-
gadores daqui s6 estdo revelando a estratégia deles. Ja ndo ¢ mais o
nivel deles de jogar, eles ja jogam com jogadores de Sdo Paulo, de
outros lugares. Queria estar num nivel além dos daqui de Belém pra
ja ir procurando coisas pelo Brasil.

O relato do capitao da Infive aborda duas questdes: a dificuldade
apontada sobre competir contra jogadores de uma mesma comunidade lo-
cal, que pode resultar na divulgagdo de informacdes estratégias da equipe,
e o processo de progressao competitiva que move jogadores de seus cir-
culos para campos de jogo maiores. Ambas destacam o quanto a mudanga
para jogar além de sua propria rede social imediata ¢ crucial entre jogado-
res que almejam o status profissional e a transicao de uma configuragao do
esport (comunitaria) para a outra (profissional) (Macedo, 2023b). Afinal,
a procura por novas pessoas para competir ¢ um passo relevante de de-
senvolvimento na vida de um jogador profissional (Taylor, T., 2012). A
expansao para outras comunidades, contudo, ndo ¢ uma pratica que todas
as equipes locais fazem (ou podem fazer) com certa regularidade, seja por
falta de interesse e engajamento no esport, seja em decorréncia de desafios
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tecnologicos e infraestruturais de conexao, ja que a rede costuma afetar a
promogdo de uma cultura de pratica (Taylor, T., 2012). Além dessas, ha
muitas outras dimensoes ou mediagdes nao consideradas neste estudo, mas
que também atravessam as experiéncias competitivas de jogadores entu-
siastas espalhados pelo Brasil.

Ainda assim, os desafios impostos a profissionalizacdo de equi-
pes na periferia dos esports continuam a existir, destacando a persisténcia
das amarras e imperativos espaciais e coloniais (Macedo; Fragoso, 2019;
Macedo; Kurtz, 2021; Macedo, 2023d, 2024). Logo ap6s a conclusao de
nosso trabalho de campo, a equipe que acompanhamos encerrou suas ativi-
dades como organizagao, com os jogadores redirecionando seu foco para o
ensino superior. Em geral, eles assumem muitas responsabilidades ao lon-
go de suas carreiras (familia, estudos, relacionamentos, trabalho etc.), que
via de regra sdo consideradas mais sérias e exigem um tempo significativo.
Isso muitas vezes leva ao encerramento abrupto das equipes. Todas essas
atividades, além de questdes de gestao e dinamicas de grupo, podem afetar
negativamente o comprometimento e engajamento dos jogadores na busca
pela progressdo competitiva no esport. Como argumenta T. Taylor (2012),
um jogador que aspira o profissionalismo geralmente se encontra em uma
posicao intermediaria entre a subcultura e a ocupacio.

Conclusoes

A regido amazodnica tem sido historicamente marginalizada quando
se tratam de praticas e experiéncias relacionadas as tecnologias, especial-
mente em videogames. De paraiso tropical a inferno verde, de reserva na-
tural com recursos inesgotaveis a potencial polo de desenvolvimento, de
natureza intocada a uma regido de alto risco e de vazio demografico a uma
area indispensavel para o futuro da humanidade, muitos sdo os discursos
que recaem sobre as muitas Amazdnias.

E importante notar que, apesar de diretamente expostos a esses
discursos, os habitantes da regido muitas vezes permanecem invisiveis.
Afinal, quem vive na margem, embora esteja exposto, ndo aparece. Com
base nessas preocupacgdes, nosso objetivo neste trabalho foi revisitar

200



Esports nos trépicos umidos

materiais etnograficos procurando oferecer uma perspectiva amazonica e
latino-americana sobre a pratica de esport. Isso incluiu destacar as comple-
xas negociacoes ¢ desafios com os quais os jogadores desta regido lidam
diariamente para se profissionalizar nas dobras — ou nas territorialidades
— do Sul Global®'. A pesquisa oferece, portanto, um entendimento do feno-
meno pela perspectiva deste coletivo, destacando uma maneira amazonica
de estar no esport, suas praticas de conhecimento e seus modos de fazer e
(re)inventar o Sul.

Como ¢ recorrente, descrever jogos como conjuntos ou sistemas
de regras orientados a instrumentalidade faz com que eles parecam ri-
gidos demais. Isso facilita com que se incorra, frequentemente, em uma
percepcao que desconsidera a relevancia de aspectos sociais e/ou afetivos
desencadeados na experiéncia de jogo — ou ainda que estes elementos se-
jam diminuidos ou percam relevancia a medida que um jogador se apro-
xima de um objetivo competitivo/funcional. No contexto das equipes de
LoL em Belém, a busca pela progressdo competitiva, 0 compromisso € o
engajamento com certos objetivos profissionais tornam o jogo social, ain-
da que esse conteudo nem sempre seja facilmente identificavel ou visivel
nas regras do jogo ou na observagao das partidas.

Os jogadores costumam jogar por objetivos pessoais, estando geral-
mente atentos as intengdes de seus pares. Esse entendimento mutuo das inten-
cionalidades torna as a¢des do jogo socialmente significativas. A compreensao
compartilhada das metas permite ainda agdes uteis no jogo. Se os jogadores
da Infive nao compartilhassem essa percepgao mutua dos objetivos, suas agdes
potencialmente nao teriam o mesmo valor social € emocional que tém ao es-
tarem inscritos em uma mesma equipe. Ao passo que jogos competitivos sao

21 A expressdo Sul Global refere-se a um grupo de paises em desenvolvimento ¢ as
regides mais “pobres” do mundo, que, segundo a projecdo de Mercator, a representagdo
cartografica do mundo mais utilizada, estdo geralmente situadas ao sul do Hemisfério. Es-
tes paises contrastam com as nag¢des mais “ricas”, localizadas no Norte Global. Embora se
reconheca as suas limitagdes e complexidades, o termo ¢ aqui utilizado como uma meta-
fora para povos, culturas e paises que possuem uma condigdo histdorica compartilhada de
exploragdo, sofrimento, exclusdo social e silenciamento pelo capitalismo, colonialismo,
neocolonialismo, colonialidade e uma estrutura social e econdmica com grandes dispa-
ridades no que tange a padrdes de vida, esperanga, vulnerabilidade e acesso a recursos
fundamentais de vida (Mignolo, 2003).

201



Socialidades e Sensibilidades Amazonicas

jogados em ambientes sociais, consideragdes sociais podem se tornar parte das
deliberacdes dos jogadores para a manutengao de grupos competitivos.

No estudo critico dos esports — em que tanto a pericia, manuten-
cdo e desenvolvimento de habilidades continuam a desempenhar um papel
relevante —, defendemos também que seja dada a devida atencdo para a
construgdo de um tecido social mais amplo no qual todo jogador esté in-
serido, queira ele ou ndo. Afinal, jogar um jogo incorpora uma dindmica
que demanda um duplo processo de aprendizagem: a aquisicao de conhe-
cimentos e habilidades mecanicas, da pratica e repeticdo, ¢ inerente a um
tecido social exterior. Esse ambiente onde o jogo se desenvolve também
influencia no dominio técnico-operacional-mecanico dos controles. Em
outras palavras, isso significa que uma percep¢ao do esport se inscreve
indissociavelmente de uma cadeia de relagdes sociais diretas.

Simmel (2009, p. 20) foi um dos primeiros socidlogos a chamar
aten¢do para o fato de nés sermos apenas /.../ o local onde os fios sociais
se amarram, ndo sua fonte. Essa metafora ¢ aqui apropriada porque reflete
o modo como o social se organiza — o contexto no qual as acdes, transfor-
magcdes e conexoes sao tecidas. Esta tessitura — desenvolvida por um ema-
ranhado em rede de fios simbolicos que tratam de ligar sujeito e tecnologia
em um fluxo continuo — ndo apenas € responsavel por nos conectar como
¢ capaz de nos puxar para uma infinidade de dire¢des. Embora a pratica
do esport seja produzida por uma comunidade investida de competéncia
técnica, dotada de uma capacidade de agir e falar legitimamente, ainda
assim ¢ tributéria das esmagadoras forcas sociais das quais fala Simmel
(1983, p. 11).

Neste capitulo, buscamos explorar algumas das formas pelas quais
as socialidades sdo responsaveis por produzir um papel essencial dentro de
uma cena local particular de esport. Argumentamos que um tecido social
(a camaradagem, os circulos de amizade, a fraternidade, o companheiris-
mo € a comunicac¢ao) atua como um importante vetor tanto para a experi-
éncia de jogo quanto para a progressao competitiva.

Os relatos inseridos ao longo deste capitulo nos permitem algumas
conclusdes. Embora as associagdes temporarias € a pratica frequente de
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disband sejam caracteristicas evidentes na comunidade belenense de LoL,
como indicado em pesquisas anteriores (Macedo, 2019; Macedo; Falcao,
2019, 2020), existe uma segunda camada mais profunda em torno de so-
cialidades e sociabilidades. Este elemento constitutivo, de fato, reflete uma
comunidade mais orientada por uma camaradagem esportiva entre equipes
e jogadores do que por um ethos de profissionalismo. Dentro do cenario
competitivo, ha um numero restrito de atores, embora consideravel, onde
predominam relagdes mais duradouras. Por outro lado, também observa-
mos a necessidade de superacao dos circulos sociais locais, em diregao a
outras comunidades de jogo, em favor de uma progressdao competitiva na
cena profissional.

Talvez, a principal conclusdo dessa pesquisa seja apontar para o
duplo papel da camaradagem: ora para um fim social (a criagdo, manuten-
¢ao e desenvolvimento de circulos sociais), ora instrumental (na socializa-
cao de dicas, estratégias, taticas, gameplays, estilos de jogo, compartilha-
mento de informacdes e analises por meio da convivéncia com membros
do circuito). Desse modo, pode-se argumentar que a ascensao competitiva
emerge como consequéncia direta de um tecido social comunitario, que,
por sua vez, influencia as dinamicas e oportunidades que moldam a con-
quista do status profissional por equipes e jogadores. Mais que isso, as
socialidades que envolvem a camaradagem da comunidade de Belém sao
exemplos pulsantes de politicas de alianca e solidariedade diante da pre-
cariedade, das vulnerabilidades e das assimetrias que afligem os jogadores
que buscam a profissionalizacdo na periferia dos esports. Sdo, portanto,
indices de organizagdes informais de apoio mutuo.

Com base na perspectiva simmeliana, ¢ possivel concluir que o
esport profissional ndo €, portanto, somente social. Ele existe sempre em
detrimento de um determinado contetdo objetivo e de ordens diversas,
produzido e propagado entre jogadores de um time e entre as equipes €
seus jogadores. As experiéncias dessa pesquisa revelam ainda que a pro-
gressao (ou transi¢ao) de um jogador amador para profissional esta longe
de ser um caminho acidentado, como sugere T. Taylor (2012) em seu tra-
balho seminal. O relato etnografico apresentado neste capitulo demonstra
como jogadores e equipes locais da Amazonia dependem ativamente de

203



Socialidades e Sensibilidades Amazonicas

um processo de socializagdo, cuja negociacdo com uma série de atores e
forgas ¢ a base para a transicdo da carreira de aspirante para profissional.

A historia dos videogames e dos esports nas Amazonias, porém, per-
manece em grande parte desconhecida, assim como as experiéncias sociais
relacionadas a essa midia sdo frequentemente invisibilizadas, silenciadas
e negligenciadas em detrimento de um discurso colonizador dominante,
enraizado geralmente sob a forma de estereotipos. Ambiente “selvagem”,
“indspito”, “isolado” e “ndo civilizado” sdo alguns exemplos que retratam
0 imaginario sobre as Amazonias, uma imagem colonial que remonta aos
processos de colonizacdo da regido. Essa visdo distorcida, que desconsi-
dera seu carater tecnoldgico e conectado, ainda prevalece e sobrepuja as
Amazonias reais, também tecnologicas e informatizadas. Esperamos que
pesquisas futuras possam contribuir para o confronto a esse discurso ¢ a
praticas ainda coloniais que violentam a regido e seus jogadores.
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Avanco da soja no litoral da regiao Bragantina:
Os perigos da dominagao colonial no Para

Gamaliel Sousa
Nirvia Ravena
Edna Castro

Introducao

A consolidagdo agricola da soja no territoério amazonico, além dos
condicionantes econdmicos, tem uma intima relagdo com uma das prin-
cipais sequelas da colonizagdo, que ¢ a colonialidade expressa no poder,
no ser € no saber, impostos a regido, mesmo depois do fim histérico da
colonizagdo politica as quais foram submetidas as colonias europeias da
América Latina e outras regides do Sul-global. (Quijano, 2000; Mignolo,
2003; Grosfoguel, 2019; Castro, 1999).

Condi¢ao esta que permite, sem muitas resisténcias e sobre o aus-
picio do “desenvolvimento”, o alargamento e efetivacdo de novas frontei-
ras agricolas da soja, além daquelas ja estabelecidas em regides tradicio-
nais de cultivo e que por muito tempo tiveram predilecdes e exclusividade
sobre esse tipo de monocultura, notadamente, em regides com condigdes
climaticas favoraveis e com forte povoamento de linhagem europeia.

Na rasteira desse empreendimento agricola, hé sérios problemas
trazidos para essas novas fronteiras de cultivo da soja (Mesquita, 2011). A
contabilidade se torna negativa pelos diversos danos ambientais, pelo ani-
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quilamento da fauna e da flora, além da desarticulacao, do silenciamento
e extingdo de populagdes, de suas praticas culturais e dos seus modos de
vida e bem viver. Uma vez que todo os aparatos que permitem a simbiose
pacifica entre homens/mulheres e natureza sao desarticulados.

Essa desarticulacdo tem como fio condutor a logica racionalista,
que coloca em lados opostos homem x natureza, transformando essa ul-
tima em “objeto” e, sob esse pretexto, habilitou os humanos a condigao
de exploradores e a natureza a condi¢ao de explorada, e dessa forma, vém
sendo lapidados os olhares e entendimentos sobre a natureza amazonica.
O que deriva a necessita, inadidvel de esvaziamento e delapidagdo da na-
tureza amazonica, ou seja, de seus bens e recursos seres processados para
gerar utilidade, ou bens (materiais e imateriais), € consequente, valor de
troca sob a logica capitalista (Castro; Figueiredo, 2014).

Nao ¢ somente o cultivo da soja, em regides antes desprezadas e
desfavordveis a esse tipo de monocultura, mas, toda uma logica de vida e
de relagdes estabelecidas cordialmente, com ecossistema sensiveis, que
devem ser desarticulados e inviabilizados, como o “manguezal” (Fernan-
des, 2005; Menezes, 2009; Schaeffer-Novelli, 1995; Vannucci, 2002). Os
impactos da soja, em areas adjacentes ao manguezal serdo refletidas sob
diversos aspectos, sobretudo, na economia, saude, pesca, fauna e flora,
além da inviabilidade de continuacdo de saberes e praticas culturais de
seus agentes sociais (Castro, 1998; Cunha, 1999).

Por conta dessas adversidades trazidas pela monocultura da soja ¢
possivel questionar quais os instrumentais discursivos e praticos que justi-
ficam sua presenga em regides fora de seu métier agricola habitual? Como
entender a logica racionalista/capitalista dos planos de desenvolvimento
voltados para a Amazénia? De que forma os estudos decoloniais podem
contribuir para a compreensdo e o enfrentamento das questdes relaciona-
das ao cultivo da soja no litoral paraense?

O trabalho ¢ bibliografico e interdisciplinar, apoiado em teoricos
de diversos campos de saberes, mas, sobretudo, naqueles que possibilitam
novas discussoes alicer¢ados nos estudos decoloniais. Tendo como area de
abrangéncia os contextos da Amazonia e de forma mais prioritaria o litoral
do nordeste paraense, em especial os municipios de Braganga, Tracuateua,
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Augusto Corréa e Viseu. A escolha dessa regido ¢ justificada, por ser uma
regido recortada de bosques de manguezais e também figura como preten-
sa area para os novos empreendimentos da monocultura da soja.

O artigo estd dividido em trés topicos, sendo: i) Geopolitica na
Amazonia e a monocultura da soja, que traz um breve, mas elucidativo,
panorama das configuragdes de poder na regido e suas imbricagdes com
a cultivo da leguminosa em um espaco territorial distante dos campos ha-
bituais; ii) Soja e manguezal: o capital soterrando a lama; onde se carac-
teriza o ecossistema manguezal, suas serventias e papel de ecossistema,
além dos possiveis impactos que podem sofrer pela proximidades com os
futuros campos de soja e iii) A desnaturalizacdo da natureza e a habilita-
¢do dos estudos decoloniais, onde se discute os processos de colonizag¢ao
e da colonialidade impostas a regido amazonica e, consequentemente, ao
litoral paraense, como facetas do neoextrativismo e a possibilidade de uma
nova interpretagdo dessa realidade. Conta ainda, com uma consideracao
final que sintetiza todo o esfor¢o epistemologico desenrolado no artigo,
além dos encaminhamentos resultantes das analises feitas ao longo de
suas tessituras.

Além de que, o objetivo desse artigo € contribuir com postulados
tedricos e areas epistemologicas pouco exercitadas no nordeste paraense,
a partir de leituras de multiplos campos de conhecimentos e seus tedricos,
sobretudo, de estudos decoloniais, de forma que se possa encurtar o enten-
dimento sobre os impactos socioecondmicos, culturais € ambientais, € em
tempo, propor alternativas viaveis, sobre o eminente processo de cultivo
da soja em novas fronteira da Amazdnia, mais especificamente na regido
nordeste do estado Para.

Pois acredita-se que as vastas literaturas produzidas sobre os im-
pactos da soja ao meio ambiente, tém seus focos para diferentes regides
e seus biomas, inclusive com postulados sobre a Amazodnia. No entanto,
nao € possivel encontrar estudos e discussdes que se centrem aos possiveis
impactos do cultivo da soja em regides adjacentes ao ecossistema man-
guezal na Amazonia e que, sobretudo, permitam compreender e denunciar
essa dinamica como consequéncia de um processo maior de colonializag¢ao
interna, sobretudo, permitir vislumbrar possibilidades de enfrentamento
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frente ao impeto exploratdrio capitalista de subjugo de seus recursos natu-
rais, aos quais essa regido, vem sendo submetida historicamente.

Dessa forma, se vislumbra, pela 6tica dos estudos decoloniais, a
possibilidade de dentincia e enfrentamento frente aos avancos e ameagos
dos empreendimentos que se delineiam para essa regidao. Empreendimento
estes lastreados pelo desrespeito a natureza e desprezo aos valores socio-
culturais. Estendendo-se ainda a possibilidade de produgdo de conheci-
mentos, que se afinem com nosso contexto e peculiaridades, de forma a
superar os discursos e praticas de quem vem de fora e tentam impor a
regido suas escolhas, desejos e vontades em detrimento do silenciamento,
aniquilamento e desestruturacao dos modos de vida e bem viver de suas
populagdes.

Geopolitica da Amazonia e a monocultura da soja

Os primeiros registros histéricos sobre a domesticagao e o cultivo
da soja (Glycine Max) apontam a Asia, mais especificamente a China e
o Japdo, como a regido que serviu de bergario para o desenvolvimento
dessa pratica agricola e remontam ha mais de 5.000 anos (Duclos, 2014;
Mozzaquatro et al., 2017). Dai em diante, essa leguminosa se espalha por
diversas partes do mundo.

No Brasil, ha registros historicos que apontam a Bahia como primei-
ra regido a receber, em carater experimental, em 1882, o cultivo da soja no
pais. No entanto, o ano de 1901 ¢ tido como o marco oficial no Brasil para o
inicio do cultivo da soja: é quando comecam os cultivos na Estacao Agrope-
cudria de Campinas e a distribui¢do de sementes para produtores paulistas.
O grao comega a ser mais facilmente encontrado no Pais a partir da inten-
sificacdo da migracdo japonesa, nos anos 1908. Em 1914, ¢ oficialmente
introduzida no Rio Grande do Sul. (Dall’Agnol, 2011; Silva, 1996).

A intensificacdo e ampliacdo da industria de 6leo na década de
1970, além do aumento da demanda internacional pelo grao e seus deriva-
dos, proporcionados pelo comprometimento das safras do Estados Unidos
e da Russia sdo os principais fatores apontados como cruciais para a ex-
pansdo da soja no Brasil, especialmente no estado do Rio Grande do Sul
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por apresentar condi¢des climaticas similares as das regides produtoras
norte-americana.

A “tropicalizagdo” da soja, ou seja, adaptacdo da planta a climas
quentes e com maior produtividade, permitiu seu cultivo em outras areas
além daquela de clima mais ameno no Brasil. Outro fator apontado para
sua expansao foi a possibilidade de aquisi¢do, a precos modicos, de gran-
des areas de terras por agricultores originarios da regiao Sul ja densamente
povoada pela soja, alargando assim as fronteiras de cultivo agricola dessa
oleaginosa.

Dessa maneira, o Centro-Oeste brasileiro, dominada pelo bioma
do Cerrado, mesmo com solos pobres quimicamente e por intervencao de
pesquisas agrarias pode ser cultivado com soja, expandindo-se com mais
intensidade a partir da segunda metade da década de 1980 nessa regido, pe-
netrando em éreas antes dedicadas a outras culturas e também adentrando
em matas virgens. (Galerani, 2005).

Segundo Fearnside (2001) a partir de 1996, a cultura da soja pe-
netra no bioma Amazonia nos Estados de Roraima e no Amazonas, abrin-
do novas frentes de expansao fora da Regido Centro-Oeste e inaugurando
uma nova fronteira agricola da soja.

Nesse mesmo periodo ha a expansdo da soja numa regido deno-
minado de Arco do desmatamento, regido onde a fronteira agricola avan-
ca em direcao a floresta e também onde encontram-se os maiores indices
de desmatamento da Amazonia. Sdo 500 mil km? de terras que vao do leste
e sul do Pard em direcdo oeste, passando por Mato Grosso, Rondonia e
Acre. (Freitas, 2022).

No Para, além das regides Sul, Sudeste e Oeste que ja possuem a
cultura da soja de forma consolidada, outras areas do Estado apresentam
pretensdes de colonizagdo para estes fins, como ¢ o caso da regido bra-
gantina no nordeste paraense, area de povoamento mais antigo, com alta
concentragdo populacional e detentora do ecossistema manguezal.

Nao se pode negar o poder e as pretensdes do agronegocio na busca
de novas fronteiras para sua consolida¢do e dado as novas demandas con-
dicionantes e ao percurso historico trilhado para a producao de soja no pais
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que a regido litoranea do nordeste paraense ja esta sendo experiencializada
para este fim. Deve-se levar em consideracdo que esse tipo de producao
provoca sérios problemas ambientais como: perda de solos, retirada da
vegetagdo original, polui¢do dos solos e das dguas, extingdo das nascentes,
morte de animais silvestres que consomem cereais com substancias quimi-
cas, entre outros.

Desde a década de 1960 com a abertura da Rodovia Bernardo
Sayao (BR-010) também conhecida como Belém-Brasilia, escancarou-se
as portas da Amazonia, permitindo, via incentivos governamentais a fixa-
¢do e o povoamento de suas margens com saldo negativo para a floresta
que estava ali, pois a derrubada da mata era empecilho e necessaria para a
producao de alimentos dos novos proprietarios.

Dai em diante, a triste saga de desmatamento e ocupagdo da flo-
resta s aumentou sob o auspicio de que era necessario ocupar essa regiao
tendo em vista seu vazio demografico e sua vulnerabilidade de invasdo e
retomada por outras nagdes.

Sua “colonizagdao moderna” seu deu a principio em pequenas agro-
vilas mantidas pela produgdo em pequenas lavouras e a criacao de animais
de pequenos portes destinados a alimentagdo familiar. Em seguida, houve
a derrubada de areas significativas de floresta para abrigar grandes pasta-
gens e a introducdo da agropecudria extensiva.

Nesse mesmo periodo a Amazonia passa a atrair capital internacional
em busca de seus recursos naturais (petroleo, minérios, madeiras duras,
areas de expansdo da pecudria e da soja). Uma regido onde menos de 1%
havia sido desmatado, passar a enfrentar uma escala sem precedentes de
migracao, invasao de garimpeiros e madeireiros, conduzidos por politicos
com pensamento estratégico militar e visdo distorcida da realidade
(Meirelles Filho, 2006).

Ultimamente, a sana “colonizadora” do bioma Amazonia se ma-
terializa através do cultivo da soja, impulsionada pela combinagdo de
diversos fatores, como altos pregos no mercado internacional; subsidios
governamentais, incluindo grande despesa publica com infraestrutura de
transporte e crédito agricola para a compra de insumos (sementes, agroto-
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xicos etc.) e maquinarias, permitindo a sua expansao para areas mais dis-
tantes com solos mais pobres (Kaimowitz e Smith, 1999 apud Fearnside,
2005).

Diante desses avancos das fronteiras agricolas na Amazonia, sub-
sidiada pelo Estado, através de bancos estatais, o que se tornou fator his-
torico e relevante para o agronegocio brasileiro e o aumento de sua pro-
dugdo, provavelmente, se teria um ritmo bem menor dessa empreitada se
nao fossem tais subsidios (FURTADO, 1974 apud GABAN et al, 2017).
Este incentivo “legal” também patrocinado trés imensos problemas para a
Amazonia: a devastacao da vegetagdo, a concentracao de terras e a questao
da producao de alimentos. Soma-se a isto o desmantelo das culturas e pra-
ticas sociais milenares dos povos tradicionais que povoam esses espagos.

O capital agroexportador, escamoteado através da geragao de com-
modities, em especial da monocultura da soja, vem produzindo mudancgas
socioespaciais em diversas regides da Amazonia, como o caso recente da
regido do municipio de Santarém, no estado do Para, desarticulando as
temporalidades e territorialidades preexistentes, ou seja, os grandes proje-
tos de infraestrutura do agronegocio alteraram, consideravelmente, o coti-
diano desses territorios. (Pessda e Nascimento, 2022).

As consequéncias dessa degradacdo na Amazonia podem levar a
extingdo de espécies de animais e vegetais, causar sérios desequilibrios no
ecossistema, contribuir com o aumento da polui¢do — oriunda, sobretudo,
das queimadas — e acarretar erosdo do solo, que passa a ficar desprotegidos
com o corte de arvores e aumentar a contaminac¢ao dos recursos hidricos.

Bessa (2006) em seu trabalho de dissertagdo destaca o alto indice
de degradacdo ambiental na dgua e solo das regides cultivadas com soja
no Centro-oeste brasileiro e a crise ambiental existente em face da degra-
dacdo incontrolavel destes recursos naturais.

Dessa maneira, pode-se constatar através de vasta bibliografia (Bes-
sa, 2006; Osorio, 2018; Dall’Agnol, 2011; Demambro et al, 2021) que tra-
tam dos impactos ambientais perpetradas pelo avancgo da soja em outras re-
gides da Amazodnia Legal e no bioma Amazodnia as quais apontas maléficos
severos e irreversiveis a floresta, rios e as populacdes locais.
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Torna-se perceptivel que a monocultura da soja, assim como de-
mais praticas agricolas extensivas ¢ uma forma de expansdo do grande
capital, que expde o confronto entre o agronegocio e politicas sociais com
devastagcdo ambiental, sendo, ainda, parte relevante da reproducgdo social
do capitalismo, pois a forca de trabalho empregada nesse modelo de pro-
dugdo de alimentos, gera desigualdades e pde em oposi¢cdo pequenos agri-
cultores e grandes empresarios, tendo a natureza um preco forte a pagar.
(Pedrao, 2022).

Ultimamente, a regido litordnea do nordeste paraense, mais espe-
cificamente a regido bragantina, vem tendo partes significativas de terras
adquiridas por agricultores oriundos do Sul do pais e de outras regides.
Tem-se observado pequenas lavouras de soja sendo implementadas em ca-
rater experimental ao modus operandi como aconteceu preliminarmente
em outras regides do estado que cultivam soja.

Diferente das formas de penetra¢do da soja em outras regides no
Paré, que tiveram incentivo governamental pra alargarem suas fronteiras
e produzirem cobertura demografica, a regido bragantina no nordeste do
Paré ja ¢ um territério densamente povoado e vastamente explorado desde
sua colonizagdo, abrigando culturas agricolas familiares baseadas em pe-
quenas rogas € com baixa impacto ambiental, que permitiu, ao longo dos
tempos, um transito pacifico entre as questdes ambientais e a sustentabili-
dade dos seus povos.

Essa possivel chegada e adaptabilidade da soja na Amazonia lito-
ranea esta condicionada a diversos fatores, entre eles a corre¢do do solo,
via processos quimicos como adubos, fertilizantes e minerais, controle de
pragas através de pesticidas e modificagdo genética das sementes, além da
catalisacdo e uso de recursos hidricos maiores e evasivos que podem muito
bem serem encampados e patrocinados pelo agronegocio.

Essa perversdao do solo para adaptagdo de culturas agricolas es-
trangeiras e seus correlatos negativos, devem atingir o ecossistema man-
guezal, por ser uma regido sensivel a mudangas bruscas e potencialmente
expressivo quando tem sua dinamica alterada. Dai a necessidade de uma
explanagdo maior sobre esse ecossistema tdo degenerativo e peculiar da
regido litoranea da Amazonia.
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Soja e manguezal: O capital querendo soterrar a lama

A zona costeira amazonica brasileira (ZCAB) esta localizada entre
os paralelos 4°S e 5°N e os meridianos 43°W e 51°W, entre o Cabo Orange
(Amapa) e a Ponta de Tubar@o (Maranhao), medindo, cerca de, 2.250 Km
de extensdo, sem considerar as reentrancias (recortadas por dezenas de es-
tuarios) e as ilhas costeiras (Souza Filho et al., 2005 apud Fernandes, 2016).

A principal caracteristica da ZCAB ¢ a floresta de manguezal,
entendido como um sistema ecoldgico costeiro tropical, entre a terra e o
mar, localizado em terrenos baixos na foz dos rios e estuarios, com solo
inundado pelas varia¢des da maré e tendo grande variacdo de salinidade
(Correia, 2005).

Por outro lado, os manguezais sdo areas legalmente protegidas de
acordo com a lei n® 12.651, de 25 de maio de 2012, conforme consta no
Art. 4° que define as areas de Preservagdo Permanente, paragrafo VII, pois
0s manguezais sdo areas de preservacao em toda a sua extensao. Toda essa
preocupacdo legal € necessaria para reestabelecer a importancia e valori-
zacdo dos manguezais, amplamente devastados e prejudicados, tendo em
vista a percepgao erronea de que se tratava de areas improdutivas, retorica
que alimentam os discursos desde a colonizagdo do pais (Vannucci, 2002).

No entanto, sabe-se, por exaustivos e profundos estudos (Vannucci,
2002; Soffiati Netto, 2004; Fernandes, 2016) que os manguezais tém uma
importancia crucial como ecossistema que favorece diversas formas de
vida, que dele se servem, além de suprir outras formas de vida, inclusive
a humana. Os mangues sdo conhecidos como ber¢ario da vida marinha,
pois € o habitat de diversas formas de vida como as ostras, cavalos-ma-
rinhos, peixes-boi, algumas espécies de tubardes, moluscos, crustace-
os, aves marinhas, mamiferos, répteis, anfibios e muitos tipos de peixes
(ICMBio, 2018).

E nos manguezais que se iniciam os ciclos de vida de diversas espécies
de peixes, crustaceos, aves e outros animais, ou servem de fonte alimentar de
outras espécies de maior acomodag¢ao na cadeia alimentar. Sendo importante
fonte de renda para muitas familias, que ao longo de geragdes e, de forma
respeitosa, procuram esse ecossistema para suas sobrevivéncias.
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Erroneamente, ao longo dos tempos, o manguezal foi visto apenas
como um ambiente de lama e arvores com raizes retorcidas, no entanto
esse ambiente natural, hoje, ¢ reconhecido como um dos mais importantes
ecossistemas da costa brasileira, constituido de recursos como: madeira,
componentes da fauna e da flora considerados como remédios, tinturas,

peixes, crustaceos e moluscos (Canestri e Riuz, 1973; Pannier e Pannier,
1980).

Para Silva (2018, p. 68), os manguezais, exercem fungoes primor-
diais como o meio nutritivo, centro de multiplicagdo de numerosas espé-
cies e fontes de recursos naturais para as diversas comunidades costeiras.
Para Soffiati Netto (2004), a destruicdo direta ou indireta do manguezal
acarreta transformacdes sociais diretas ou indiretas que novamente inci-
dem sobre o ecossistema, num ciclo que pode ser descendente ou ascen-
dente.

A possivel interferéncia no ecossistema de manguezais da costa
litoranea paraense vai além das questdes ambientais e devem atingir as po-
pulacdes tradicionais instaladas ha séculos nesse ambiente, afetando suas
praticas econdmicas, sociais e culturais intimamente condicionada por re-
lagdes vasculares com esse ecossistema.

Na regido bragantina, grande parte dos manguezais dessa regido
estdo em areas de preservagdo ambiental como as Reservas Extrativistas
Marinhas de Tracuateua, no municipio homonimo, Caeté-Taperacu no mu-
nicipio de Braganca, Arai-Peroba em Augusto Corréa e Gurupi-Pirid em
Viseu, mas nada garante que esses espacos € demais extensdes ndo sejam
atingidos pelos efeitos da monocultura da soja.

Existe uma propensdo alta dos responsaveis por monoculturas de
alto impacto sobre o meio ambiente em (des)cumprimento as legislagdes
ambientais, sempre encontrando meios de burlar a desmoraliza¢do do con-
ceito da utilizagdo das areas desmatadas, a falta de tecnologia agricola, a
fraqueza das Secretarias Estaduais de Meio Ambiente incapazes de ir con-
tra as diretrizes dos governos estaduais, a logica do fato consumado, entre
outros, constitui fortes argumentos para a desconfianga do avango da soja
na Amazonia (Homma, 2005).
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Para além da introducao de agentes quimicos na regido, descaracte-
rizagdo das serventias dos rios, lagos e fontes hidricas e da terra em si, o cul-
tivo da soja trard impactos imensuraveis e sem anotagdes que devem afetar
o0 ecossistema dos manguezais, pois estes estdo em contato direto com areas
aonde esses “laboratorios” da monocultura da soja comegam a se ensaiados.

Os eventos desfavoraveis ao ecossistema de manguezais contidos
nos territorios do litoral amazdnico, proporcionados pelo eventual empre-
go de agentes quimicos para a correcao de solo e controle de pragas so ¢
possivel pela desregulacdo ambiental de agrotdxicos historicamente fra-
queado por politicas publicas de rastro neoliberal , que ao longo do tempo
vem afrouxando suas exigéncias e se curvando ao poder do capital trans-
nacional. (Aires et al. 2022).

O manguezal, além de bercario e local de serventia alimentar e
econdmica de diversos seres, também ¢ um espacgo de exercicio, de saberes
tradicionais, postos a prova, para o transito positivo de seres humanos em
suas florestas e solo (Sousa, 2020). Territoério de manifestacdo imagética
expresso em lendas, contos e tradigdes, muitas das quais corroboram para
sua manutengao, através de sangoes, regras, pudores, limites e de agdes pu-
nitivas atribuidas a divindades, seres guardides e do campo sobrenatural.

Os eventos desfavoraveis, que se delineiam para essa regido, com-
posta pelo ecossistema manguezal, e o pretenso cultivo da soja em suas in-
termediacdes, demonstram o descaso das autoridades e o desconhecimento
de sua populagdo sobre essa eminente ameaga. Por outro lado, desvela a for-
ma de poder que continua sendo exercido sobre essa regido, onde se subordi-
na e se entrega o dominio do espaco amazonico a aventureiros, que nao estao
interessados em compreender a 16gica do bem viver dos seus habitantes.

A légica do bem viver das populagdes tradicionais, em relagdo aos
manguezais, sempre foi pontuada por relagdes simétricas e de unicidade
homem natureza, mas, agora se encontram em s€rio perigo com a eminente
ameaca do processo dominador, que se manifesta pelo pretenso efetivo do
cultivo de soja em regides fronteirigas dos manguezais. Os movimentos
nesse sentido, podem e devem ser entendidos como materializagao do po-
der, do ser e do saber que insistem em ecoar ¢ produzir agdes de aceites,
sem muitas resisténcias, na Amazonia.
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Por outro lado, como ja se chamou aten¢do, em paragrafos acima,
mas, nunca ¢ demais sublinhar, que a producao de soja implica multiplas
consequéncias ambientais e socioecondmicas negativas, causando a de-
vastacdo de ecossistemas e a acentuacdo da desigualdade social, essen-
cialmente quando se observa a expulsdo dos pequenos agricultores dos
campos que se veem invadidos pela cultura (Mier e Cacho, 2016 apud
Osorio, 2018).

A possibilidade eminente dos manguezais serem atingidos pelos
agentes quimicos empregados para fixagdo agricultura da soja, em areas
circunvizinhas, devem afetar esse ecossistema nao somente em seus as-
pectos ambientas, mas sobretudo, suas populacdes que deles fazem uso
para suas subsisténcias, manuten¢do de culturas e construgdes epistemo-
logicas afirmativas.

Todas essas cargas de dinamicas negativas que devem ser direcio-
nadas para o ecossistema manguezal, parecem partir da troca de olhares e
serventias sobre a natureza, colocada como portadora de recursos infinitos.
Fazendo-se necessarias discussdes mais substanciais, o que se fara no to-
pico abaixo, sobre o que leva a essa quebra de unicidade homem=natureza
e as possiveis alternativas que sirvam de base para o pensar critico sobre
essas questoes.

A desnaturaliza¢ao da natureza e a habilitaciao dos estudos
decoloniais

Historicamente, a América Latina foi marcada pela exploragdo in-
tensiva de recursos naturais, em processos de extrativismo e, atualmente,
continua seu esvaziamento natural através de processos engenhosos € mo-
dernos de exploracao, perpetrados pelo Neoextrativismo (Gudynas, 2012a).
Ambos os processos exploratdrios tém suas concepcdes baseadas no enten-
dimento da separagcdo homem-natureza, consolidado pela ascensao, dominio
e primazia do uso da razdo, expressao maxima, que vai servir de ancoradou-
ro tedrico da Modernidade, notadamente, europeia (Castro, 2014).

O emprego da razdo modernizante, forjada pelos intelectuais li-
berais do século XV, na Europa, possibilitou argumentos que levaram ao
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estabelecimento de critérios categoricos de separagdes entre individuos,
notadamente, baseados na raca, como uma suposta distinta estrutura bio-
logica que situava os povos nao europeus, COmo 0S americanos € poste-
riormente, o restante da populagdo mundial, em posi¢ao de inferioridade
(Quijano, 2000). Depois, outros critérios foram incorporados, como a reli-
gido, o fenotipo, a cultura, lingua, etecetera.

A partir de critérios e categorias estabelecidos pelo Europeu, so-
bretudo, pelas grandes monarquias, avidas pela acumulacao de capital se
tem inicio o processo de colonizacao das regides nao-europeias, pois, es-
tas, como j& adiantamos, se tornaram “diferentes” quando espelhadas com
a Europa. Dessa forma, parte significativa de regides e populacdes globais
sdo engolidos pala razdo ocidental e colonial, que no fundo ¢ segregadora,
racista, opressora, violenta e etnocéntrica.

O processo colonizador cria, dessa maneira, mundos duais e dico-
tomicos: de um lado o mundo moderno/civilizado/europeu e de outro o
mundo/ndo-civilizado/atrasado americano. Sendo que este ltimo, inevi-
tavelmente, necessita ser modernizado, humanizado, convertido e enca-
minhado para o progresso pelo colonizador europeu. Essa “necessidade”
de implementacao de um processo civilizatorio, para os ndo-europeus, ou-
torgou ao homem civilizado europeu todos poderes e atributos necessarios
para essa consecucao.

Sendo assim, e permeado pela logica civilizatoria, de apropriacao,
dominio e violéncia ¢ que se configuram os processos de colonizacao das
regides do Sul global (Boaventura, 2013). E dessa maneira, ou seja, pela lo-
gica do opressor sdao sedimentados os interesses epistemoldgicos e juridicos
desfavoraveis para suas populagdes. Pois, pela opressao e subjugo do colo-
nizador, sdo silenciados saberes, vozes, pertencas, relacdes, cosmovisdes €
praticas milenares. Abolidos e extintos direitos, em favor do conhecimento,
da fala, religido, conceitos, cultura, leis e ideais favoraveis ao opressor.

Dentro dessa logica perversa da colonizagao foram forjados ao lon-
go de séculos as relacdes assimétricas na América Latina, onde homem e
natureza tiveram suas relagcdes umbilicais cortadas, o que alterou o bem-vi-
ver de suas populagdes (Kopenawa, 2015; Krenak, 2019) e isso permitiu
seu afastamento, de algo que lhes era natural e totalizante, permitindo assim
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que se infligissem rasgos e intervengdes brutais sem culpa, pois seus cor-
pos, ndo eram mais natureza, mas forca de trabalho do colonizador.

A desnaturalizacdo da natureza, que passa ser vista pela logica de
separa¢do homem-natureza-mente, permite todo tipo de abuso e explora-
¢do, uma vez que esta ndo se assemelha ou € parte constituinte dos huma-
nos, mas uma entidade distinta, indocil e que deve ser posta a servigo do
colonizador, pelas maos dos colonizados, agora destituidos de culpas e
tecidos constituintes do corpo idedrio civilizador.

Sob essa otica discursiva e do poder tém se desenrolado a Historia
na América Latina e em outras regides globais, naturalizando e normati-
zando a violéncia, pelo viés colonizador. Tornando-as expressdes domi-
nadoras de corpos e mentes, ao tempo que o europeu colonizador se fez
senhor desses territorios (Escobar, 2012).

O espirito e ideario civilizador europeu, apoiado pela racionalidade
da modernidade, promoveu operacdes de desmontagem socioculturais das
populagdes originais que por imemoriais espacos de tempo se encontra-
vam aqui estabelecidas. Silenciou praticas e saberes culturais erigidos em
relacdo direta com a natureza e, sobretudo, promoveu os epistemicidios,
criando, no campo do conhecimento, o pensamento abissal, concedeu a
ciéncia a primazia € o monopolio universal entre o que poderia ser con-
siderado certo e falso em detrimento as outras formas de conhecimentos.
(Boaventura, 2013).

Dessa forma, ao longo de séculos a Amazdnia vem sendo forjada
pelos interesses de outras nagdes e até mesmo pelos interesses de outras
regides do pais. Buscando atender suas demandas e/ou servigos, sejam por
especiarias, drogas do sertdo, animais, peixes, madeira, borracha, miné-
rios, energia elétrica, etecetera. Fato €, que grande maioria dos tempos, so-
bretudo, aquele ligado ao periodo de sua colonizagdo “assumida”, sempre
houve desmandos e interesses alheios as demandas das populagdes locais.

O descaso com a populagcdo amazonica € com a regido se inseri no
contexto de colonizacdo ao qual foi submetida todo Sul global, em espe-
cial, a América Latina, assim como o foi a Africa e o Oriente. Delineando,
o Norte e um Sul global, onde aquele materializado pela Europa e parte da
América do Norte, se tornaram os colonizadores e estes os colonizados.
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Os subterfugios que “naturalizaram” a condi¢ao de colonizadores
e colonizados, se encontram inscritas na Modernidade, expressao da alta
cultura europeia, primazia da ciéncia como instituidora do conhecimento
verdadeiro e valido, do uso da racionalidade e do cristianismo, frente ao
barbaro, indomado e sem almas colonizados americanos.

A logica colonialista estd inserida na ideia do Eurocentrismo, que
postula que a Europa € o centro irradiador da cultura mundial, de seus ele-
mentos culturais, conhecimentos e derivagoes. As bases do eurocentrismo
produz uma limitag¢do ao entendimento empirico e analitico de outras formas
de atividade intelectual, gestadas em contextos periféricos (Maia, 2015).

Por trés da logistica empregada para a consecugao efetiva do cul-
tivo da soja na regido amazonica, existe toda um esfor¢o planejado nos
sistemas politicos, educativos, econdmicos e de convencimento de sua
populagdo. Na atualidade, se dissemina o ideario de que as monoculturas
e outros empreendimentos megaliticos sdo os porta vozes do desenvolvi-
mento e o preludio de novos tempos, onde a condi¢ao de atraso e inépcia
da regido, finalmente, serdo dirimidos pela retomada gradual de politicas
de desenvolvimento capitaneadas pelo Estado, em parceria com os inves-
timentos privados (PNDE, 2017).

Dessa forma, ¢ como mecanismo de reversao e esclarecimento sao
necessarios movimentos criticos que se empenhem em denunciar as con-
dicdes de submissdo e predestinagdao do capital para essa regido. Acredi-
ta-se que uma das formas mais eficientes de contestacdo seja favorecido
pelas tomadas de consciéncia dos agentes sociais mais atingidos por essas
medidas, ou seja, o esclarecimento dos explorados, pobres, despossuidos,
proletariados do capital.

As relacdes dialogicas devem ser estabelecidas pelos que, de al-
guma forma, conseguem observar todos esses movimentos, entender suas
condicionantes e ir as suas consequéncias e que nao se rendem a logica do
capital. Sendo, dessa maneira, oportuna os ensinamentos elucidativos da
Pedagogia do Oprimido (Freire, 2001). Onde, a partir da habilitagao dos
oprimidos, via didlogos criticos, centrados em realidades concretas, pas-
sem a perceber o enredo nefasto onde estao inseridos.
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Uma vez habilitada a condi¢ao de estarem no mundo e com o mun-
do, estes agentes sociais, passariam ao reconhecimento, frente as suas con-
di¢des de oprimidos, a direcionar agdes em diversos campos, sobretudo,
aquelas voltadas para expressdo de suas insatisfagdes e desconfortos face
as condi¢des de submissdo de seus corpos, mentes e territorios, que por
longo tempo forjaram as relagdes tidas como unicamente possiveis, sem
entendimento que se tratava, de fato, de uma naturalizag¢ao inconsciente da
subalternidade.

E necessario a quebra da ordem cognitiva, que modela, naturaliza
e defende as desigualdades, pois existe um esfor¢o colocado pelos que se
direcionam com a soja, para a regido litoranea da Amazodnia, no sentido
de subjetivar sua importancia economica nesse territdrio. Imprimindo
em suas mentes e corpos, necessidades que serdo satisfeitas mediantes a
efetiva instalagdo dessa monocultura.

Esse comportamento, moldado e dirigido, pode ser compreendi-
do a partir de uma assimetria, daqueles que desejam adentrar na regiao,
de forma sorrateira e sem muitas resisténcias, estabelecendo, a partir de
seus mundos e realidades, um local especifico do poder e do conhecimen-
to em detrimento da negacdo da subjetividade e da humanidade daqueles
que aqui estdo, que continuaram a ser apenas os Outros de uma sociedade
(Fanon, 2008).

Por fim, contra essas e outras perspectivas, se ancoram os estudos
pos-colonial, e em continuidade, as epistemologias decoloniais, visando
produgdes coletivas e multidisciplinares, que contestem as epistemolo-
gias dominantes, sobretudo, patrocinadas pela ciéncia, sem descarta-la,
mas destinando a esta, o mesmo grau de validade e relevancia das de-
mais formas de conhecimentos e saberes que por longos tempos foram
desconsiderados.

Finalmente, se torna imperativo e urgente, as manifestagoes de des-
contentamento e inconformismo, frente ao futuro que se desenha para a costa
litordnea paraense, com a chegada da soja. A luta ¢ inevitavel, mas a vitdria
sO podera ser assegurada se houver um numero de inconformados conscien-
tes envolvidos nessa missao. Devendo, o protagonismo, dos movimentos
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sociais e da educagdo emancipatoria, permeadas por estudos decoloniais, ser
reconhecidos e colocados como vetores essenciais para essa tarefa.

Caso contrario, se estaria ratificando a condi¢ao de colonialidade
e perda de autonomia sobre nossas decisoes e de geréncia sobre nossos
proprios territorios, saberes, seres e poder. O que, em tltima andlise, invia-
bilizaria os modos de vida e bem viver das populagdes aqui estabelecidas
e anularia as possibilidades de sobrevivéncia das geracdes futuras, sendo
um prego alto demais para uma populacao que ja vem sendo sacrificada ha
muito tempo pela colonizagao e seus desdobramentos.

Consideracoes finais

A subordinagdo da Amazonia e de suas varias regides ainda se
ressentem dos lastros maléficos da colonizagdo, expando feridas abertas
desse processo vivido no passado, mas que na contemporaneidade, se
apresentam com pretensdes mais ambiciosas, pontuadas pelo discurso da
colonialidade do poder, do ser e do saber. O que tem servido de instrumen-
tais tedricos para, ndo diria justificar, pois o poder dominante ndo necessita
desse subterfugio, porém ratificar seus empreendimentos na regiao.

A expansdo da soja e de outras monoculturas desprendidas de re-
gides de cultivos habituais, mostra a forca desse impeto, calgado pelo dis-
curso dominador, retroalimentado por parcerias com o Estado, que por
sua vez ¢ condicionado por interesses capitalistas da globalizacao, que em
ultima analise, busca espagos para fomentar seus lucros e cria nichos onde
isso seja realizavel.

A Amazodnia, se encontra, via discurso da colonialidade, permitin-
do que empreendimentos, em diversos setores, em especial a monocultura
da soja, encontre receptividade e pouca resisténcia, por conta da disciplina
subjetiva e bem articulada dos que “pensam” e nao conhecem a dindmica
real que pontua o cotidiano de suas populagoes.

Atualmente, temos na Amazonia, uma sociedade sendo conduzida
totalmente para dependéncia do mercado (Polanyi, 2000), pois a logica
de troca e da economia solidaria vem sendo, paulatinamente, substituida
pela logica do mercado. Propositalmente incentivada e levado a cabo pelas
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intervengoes estatais e seus planejamentos de desenvolvimento voltados
para essa regiao.

O acesso ao grande capital, tem favorecido a incorporagao de no-
vos implementos agricolas, via subsidios governamentais, infraestrutura
em estradas, portos, ferrovias e da engenharia genética, além de terras a
custos mais baratos e o aumento da demanda internacional sdo os princi-
pais fatores de atragcdo dos novos “desbravadores da soja” na Amazonia.

O controle politico e policial das institui¢cdes estatais tém historica-
mente favorecido e consolidado planos extrarregionais, que em suas essén-
cias, colocam a Amazdnia como uma eterna colonia do Brasil ou somente
lembrada oportunamente (Loureiro, 2022) e que tém permitido uma espé-
cie de colonizagdo interna quando se reporta as questdes da monocultura.

As commodities de insumos agricolas sdo as formalizagdes mais pal-
paveis dessa logica de pensamento que ainda permanece pujante na Amazo-
nia (Costa, 2012). A ideia do vazio demogrdfico e da necessidade do desen-
volvimento, necessitam constantemente serem reativadas para justificarem
novas planejamentos intervencionistas na regido. Fatos estes que servem de
lastro justificativo para o atual e irresponsavel alargamento das fronteiras da
soja, rumo ao litoral amazonico, em especial do nordeste paraense.

Com isso a monocultura da soja, favorece e patrocina a modifica-
cdo de paisagens, alteragdo do meio ambiente local, opera mudangas nos
ecossistemas, a partir da introdug@o de diversos agentes quimicos empre-
gados para a corre¢do dos solos, controle de pragas, modificagdes gené-
ticas das sementes, alteracdes de cursos de rios e alta concentragao e uso
dos recursos hidricos.

Por outro lado, os Estudos Decoloniais habilitam novas possibili-
dades de entendimento global e totalizante sobre as realidades tracadas e
postas em pratica na Amazonia, podendo ser ferramenta essencial para os
que ainda acreditam na reversao de certos postulados tidos como dogmati-
cos e inevitaveis para o alavanco da regido.

A producdo epistemologica, propria da Amazonia, em relacdo um-
bilical com temas emancipatorios, construida pelos que se encontram em
condi¢do de oprimidos, deve ser o caminho mais acertado para o enfrenta-
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mento, contestacao e enfrentamento das ameagas ¢ mudancas que se alo-
cam para esse pedago do globo.

Para isso ¢ primordial a introdu¢do de pedagogias dos oprimidos
amazonicos, em diversos campos possiveis, sobretudo, em movimentos
sociais, sindicatos, ONGs, igrejas, universidades, escolas e suas praticas
pedagdgicas. De forma, que minem o poder dominador e as forcas padro-
nizadoras de pensamentos que ao longo de séculos se instala e encontra
guarida na regido amazonica.

Por fim, no caso, especial da soja, na regido litordAnea da Amazo6-
nia, todo esse esforco deve ser potencializado, dado as especificidades do
ecossistema local. Sendo necessarias tratativas e aberturas de discussdes
iniciais urgentes, com sua populagao e a partir dos esclarecimentos e deli-
beragdes acionar os segmentos politicos e juridicos que freiem ou desesti-
mulem a¢des danosas contra seus agentes sociais.

Além disso € necessario propor alternativas vidveis que se casem
com a vocacao econdmica da regido, incentivar praticas agricolas da eco-
nomia solidéria e de manutencao do equilibrio ambiental, como forma, de
“fechar de porta” para empreendimentos que ndo promovem justica € nem
equidade social, mas, delapidam, sucateiam e desarticulam modos de vida
e bem viver das polucdes. Nao € necessario colocar na contramao da His-
toria, toda uma regiao e sua populagao, em favor de interesses de aventu-
reiros de outras regides, ndo que isso seja expressao de xenofobia, mas em
respeito das populacdes locais e suas praticas relacionais com a natureza.
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Ontologia, experiéncia social e desenvolvimento

Pedro Neves de Castro
Fabio Fonseca de Castro

Introducao

Este artigo propde-se a refletir a respeito das formas sociais toma-
das pela ideia de desenvolvimento. O pano de fundo ¢ a Amazdnia, mas
o texto situa-se num plano anterior, estruturante da propria ideia de “de-
senvolvimento na Amazonia”, sendo mesmo de “Amazonia’. No horizon-
te deste debate buscamos refletir a respeito dos conflitos entre “imagem”
e “conceito” sobre o desenvolvimento. Hermeneuticamente colocado, tal
conflito media-se por meio de sensibilidades e interpretacdes.

Buscando fazer uma hermenéutica das ideias que atravessam esse
conceito — desenvolvimento — indaga-se sobre como se elaboram, consti-
tuem e disseminam suas multiplas interpretagdes. O tema € particularmente
instigante, nos parece, no contexto da organizacao da trigésima Conferén-
cia das Partes da Conveng¢ao-Quadro das Nagoes Unidas sobre a Mudancga
do Clima (COP 30), a ocorrer em Belém, no final de 2025. Nesse contexto,
os debates — e as consequentes interpretacdes — sobre o desenvolvimento,
notadamente sobre o desenvolvimento sustentdvel, se multiplicaram em
varios planos da vida social.

Pode-se dizer que um sentimento de euforia instalou-se em parte da
academia, dos governos, das ONGs e do setor empresarial e passou a pro-
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duzir projetos, discursos, sensibilidades e socialidades, bem como anseios
e desejos — ou, ainda, imagens e conceitos. Trata-se, afinal, de um evento
que afirma a Amazdnia, tacitamente, como agente dos mais importantes no
debate climatico mundial. E, evidentemente, a ideia de desenvolvimento
sustentavel é atravessada por esse debate. Os esfor¢os diplomaticos do
Brasil para assumir um papel de lideranga na politica climatica global jus-
tificam, a principio, essas dinamicas, que acabam sendo completadas por
negociacdes a respeito da criagcdo de fundos climaticos, da regulamentacao
de mercados de créditos de carbono, da biodiversidade e da bioeconomia,
dos investimentos para a transicdo da matriz energética e da cooperacao
internacional em torno da recuperacao de ecossistemas florestais.

Partimos da ideia de que toda essa euforia produz aquilo que Cas-
tro e Castro (2022), a partir de Deleuze, compreendem como plateau co-
municacional, ou seja, uma efervescéncia de falas e percep¢des em torno
de um determinado tema, ou assunto. Cabe perceber, a esse respeito, que
o debate em curso sobre o desenvolvimento sustentavel, aberto pela COP
30, ndo produz, apenas, falas positivas. Ha, igualmente, incontaveis falas
criticas, vindas sobretudo da Academia e dos movimentos sociais e, por
meio delas, um questionamento a respeito dos reais interesses dos agentes
publicos e privados que movem o debate e a respeito das ameagas que cer-
tas agendas ditas ambientais representam.

Embora ndo pretendamos tratar, neste artigo, de maneira especi-
fica, desse plateau comunicacional (Castro; Castro, 2022) relacionado a
realizagdo da COP 30, ele desponta como um fato social discursivo — se-
ndo mesmo comunicacional — que demonstra a pertinéncia de construir
referenciais tedricos e analiticos, sendo mesmo metodoldgicos, que nos
permitam compreender a relagdo entre ontologia, experiéncia social e de-
senvolvimento, objetivo deste artigo.

A problematica de falar sobre o desenvolvimento

Nao ¢ de hoje que falar em desenvolvimento engendra uma gama
de concepcoes diferentes. Por mais que possamos falar sobre desenvol-
vimentismos diferentes e diversos, tais como sustentavel, econdmico ou
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social, a concepgao por tras de cada uma dessas elaboragdes ainda parte de
um conceito mais ou menos definido.

Na pratica, isso quer dizer que alguns organismos de financiamento
internacional priorizam determinados projetos para financiamento em de-
trimento de outros. Por exemplo, a Agéncia Francesa de Desenvolvimento
(AFD) prioriza os Objetivos do Desenvolvimento Sustentavel (ODS), o
que ndo vem a ser o caso do Banco Latino-americano de Desenvolvimento
ou da Fundagdo Konrad Adenauer. Empresas privadas, da mesma forma,
fardo suas campanhas publicitarias a partir de determinadas ideias — as
empresas mineradoras desenvolverdo até mesmo campanhas publicitarias
diferentes para cada estado no qual atuam, no pais. Os Projetos/Atividades
do Estado, seja em seus niveis municipal, estadual ou Federal, terdo ca-
racteristicas que para uns serdo desenvolvimentistas, para outros nao; para
uns serdo sustentaveis, para outros no.

Separar os entendimentos, coloca-los a mesa e definir uma metodo-
logia para dizer o que de fato € o que se pretende ser, ou fazer, ¢ uma tarefa
dificil que depende do momento historico no qual ela se define, pois que
depende da correlagdo de forcas que hé na sociedade, no debate publico e
nas institui¢des responsaveis por tais defini¢des.

Na COP 28 foi apresentada a metodologia para a elaboragao da Ta-
xonomia Sustentavel Nacional, que devera ficar pronta em 2025, na COP
30, em Belém. Sera o documento oficial, norteador, pelo qual os Estados
falardo a respeito do que consideram sustentavel. E isso tera um impacto
sobre as formas de financiamento exterior, sobre os Projetos e Atividades
governamentais, na execucao dos sistemas orgamentarios, nos Planos Plu-
rianuais, nas Leis Orcamentaria Anuais e nas Leis de Diretrizes Or¢amen-
tarias, assim como nas escolhas técnico-politicas dos 6rgaos gestores do
orcamento ambiental.

No entanto, apesar dos avancos prometidos por essa taxonomia,
ainda ndo podemos falar que ela estabelecera padrdes de entendimento
sobre o que ¢ o desenvolvimento sustentdvel com precisdo. Por exem-
plo, se a Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazonia (SUDAM)
prioriza projetos de verticalizacao do agai, atualmente, ¢ essa concepgao
estratégica que acaba por definir, em seu ambito, ainda em que relagao
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a referida taxonomia, o que ¢ sustentdvel. Se as praticas que se querem
sustentaveis do agronegdcio definem, em seu bojo, padrdes especificos, a
referida Taxonomia Nacional talvez seja uma referéncia dialogal, adapta-
vel a contextos e projetos pre-existentes. Ter-se uma definig¢do oficial sobre
0 que ¢ ser sustentavel, mediante a institucionalizacao e a oficializagdao do
que representa a conjuncao de forgas sociais, de forgas intelectuais, por
mais que antagonicas que sejam, seria, na pratica, um esfor¢co hermenéu-
tico de compreensao e de interpretacdes de padrdes idealizados adaptados
circunstancialmente.

No bojo proprio da Taxonomia Sustentavel, resta saber se ela miti-
gard ou se ela serd uma via de financiamento novo ao agronegocio. Se ela
resultara, conjunturalmente, de uma pactuacdo compreensiva centrada no
ideal de ser um instrumento de fomento de uma realidade socioecondmica
vinculada a promogao da biodiversidade, da floresta e da preservacao cli-
matica ou se fugird dessa propositura, resultando numa pactuagao compre-
ensiva mitigadora, apenas, de certos embates discursivos de fundo juridico
ou de referéncia a modelos econdmicos sobre o que ¢ o desenvolvimento.

Trazemos essa questdo a respeito da Taxonomia Sustentavel apenas
para ilustrar uma dindmica geral e secular. Na intensa disputa de ideias e
lugares de palavra — lugares de discurso mais que lugares de fala — perce-
be-se que cada concepg¢do de desenvolvimento tem uma historia, trajetoria
e compromissos. Processos que se produzem em torno de projetos, articu-
lagdes politicas, institucionalizagdes e institucionalidades, publicagdes de
opinides em jornais e perioddicos cientificos, debates na esfera publica ou
em circulos restritos componentes dela, no processo permanente de trans-
formacao do espaco e transformacao e da paisagem. Desde o surgimento do
conceito do desenvolvimento ha divergéncias, ha debates, que raramente se
centraram unica e exclusivamente numa escola ou numa disciplina, como
a disciplina econdmica. E o caso, por exemplo, tanto na Geografia, como
da Antropologia, Historia, Engenharia etc. Nessas disciplinas também se
entendeu que as caracteristicas fisicas regionais nao limitavam o desenvol-
vimento das sociedades humanas ou o desenvolvimento tecnolégico ou o
desenvolvimento civilizacional nos tropicos umidos, mas sim a modelos de
organizagdo do pensamento em torno do uso humano do espaco.
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E ao mesmo passo em que essas tendéncias comuns avangam na
historia, elas constroem ndo somente o saber, o conhecimento € as estrutu-
ras desse conhecimento — ou seja, livros, publicagdes, eventos, programas
politico-pedagogicos etc —, mas estruturas essencialmente de reproducao
social, tais as como as associagdes de profissionais, as universidades ou,
ainda, padrdes de concursos publicos, praticas avaliativas etc. Uma cen-
tralidade da questdo € que a forga da institucionalidade — e/ou da institu-
cionalizacao — acaba por constituir-se como ressalva para forgas de poder,
dinamos sociais, para a reproducdo de valores. Valores de classe, valores
de agremiagoes, valores de categorias profissionais ou de setores de cate-
gorias profissionais, revestidos, ventriloquados, em falas, discursos e tro-
poi institucionais, acabam por se constituirem como vetores de ideias de
desenvolvimento.

No caso das Ciéncias Econdmicas, que tendem a responder por
boa parte dos conceitos que circulam, na vida social, em torno da nogao de
desenvolvimento, percebemos um verdadeiro compdsito de forgas de in-
fluéncia que recorrem as amarras institucionais para ganharem peso, poder
e capacidade de articulagdo e influéncia no debate intelectual e publico.

Pensemos, por exemplo, no quanto instituigdes que nao discutem,
objetivamente, a problematica do desenvolvimento — mas que nao deixa-
vam de coteja-la, por forca de sua articulagdo ou pretensdo de a¢do social —
nao foram, historicamente, utilizadas como vetores de constru¢ao € mesmo
de afirmagio de hermenéuticas especificas. E o caso do Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE), por exemplo, ou do Instituto Histdrico
e Geografico Brasileiro (IHGP), ou do Instituto de Protecdo do Patrimonio
Historico e Cultural Nacional (Iphan) ou, ainda, no caso destes dois ulti-
mos, de seus congéneres estaduais. Quantas vezes essas institui¢des nao
foram referidas na construgao da visao de desenvolvimento de instituigdes
como o BNDES, a Sudam, a Sudene o BASA? — para citar algumas. Ou o
quanto essas institui¢des ndo foram referidas de determinada maneira — ou
deixaram de sé-lo — por departamentos de Ciéncias Economicas ou Pro-
gramas de Pos-graduacdo em Economia.

Problematizar essas questdes remetem a uma indagagao geral, que
precisa ser feita, quando propde-se uma reflexdo a respeito das herme-
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néuticas do desenvolvimento: o que significa desenvolvimento a partir da
experiéncia empirica do desenvolvimento experienciada pelas populagdes
afetadas por politicas de desenvolvimento?

Bom, essa questdo precisa ser colocada a partir de uma perspectiva
ética que é complexa. Ela demanda uma observagdo, de ordem hermenéu-
tica, de partida: a experiéncia do desenvolvimento nao ¢ coetanea, ndo ¢ a
mesma, ndo coincide — necessariamente — com a experiéncia de experien-
ciar agdes sociais compreendidas, por alguém ou por alguma instituicao,
como “desenvolvimento”.

Assim, quando falamos em desenvolvimento, ndo estamos falando
sobre o desenvolvimento empiricamente, mas sobre a cadeias de associa-
tivas mentais, sobre teorias, sobre perspectivas analiticas, sobre politicas
publicas e agdes empresariais e, por fim, sobre ideologias que remetem ao
desenvolvimento. Estamos falando sobre um conflito hermenéutico estru-
turante da vida social e particularmente presente na vida social e nas sensi-
bilidades amazonicas: como ideias sobre o desenvolvimento — amplifica-
das pela forca das agdes de politicas publicas e de agdes empresarias que
evocam a ideia de desenvolvimento, sao confrontadas pelas experiéncias
sociais dos individuos impactados por tais politicas, acdes e discursos?

Uma hermenéutica do desenvolvimento ¢ uma compreensdo das
ideias sobre o desenvolvimento e da percep¢ao das ideias sobre o desen-
volvimento experimentadas por populagdes impactadas pelas ideias sobre
o desenvolvimento. Isso coloca a no¢do de desenvolvimento no plano da
ontologia — utilizando aqui a discussdo de Heidegger sobre a diferenca
entre o Ontico e o ontoldgico desenvolvida por Castro (2016) — qual seja, a
compreensdo de que hd um jogo dialético entre a experiéncia do desenvol-
vimento e as praticas discursivas que permeiam as falas, ideias, discursos
e representagdes sobre o desenvolvimento.

O que significa fazer uma ontologia do desenvolvimento?

Certamente influenciados por essas perspectivas ontoldgicas e,
igualmente, inseridos no esfor¢o coletivo por compreender as ontologias
da ideia de Amazonia — ou melhor, especificamente, os conflitos persentes
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na vida intelectual que procura dialogar com a complexidade das ontolo-
gias endogenas presentes nas diferentes populagdes amazonicas — inse-
rem-se os trabalhos de Fernandes (2010) e de Castro (2011). Dialogando
com esses trabalhos, percebemos a necessidade de pensar a respeito da
dimensdo intersubjetiva, ou, propriamente, ontoldgica, presente na ques-
tdo colocada antes.

Cremos que ndo trata-se de perceber “discursos”, ou seja, enuncia-
dos politicamente inseridos no mundo social, mas “ontologias”, ou seja,
disposigdes e dispositivos que tentam explicitar o mundo, quando nao
mesmo explica-lo, e que, em nosso ponto de vista, incluem disposi¢des
discursivas, inclusive.

Se recorremos a essa compreensao € para poder compreender aqui-
lo que se forma antes do discurso: 0 magma, nem sempre translicido, de
problematicas que, na maresia das complexidades e das reflexdes huma-
nas, resultara em ideias mais ou menos fixas, em autores mais ou menos
referenciais e em teses mais ou menos aceitas geralmente. Pois, se de-
sejamos compreender as fontes que estimulam o debate sobre o desen-
volvimento, na sua formatagdo historica pos-1945, o que encontraremos
nao serdo discursos socialmente formatados e, nem, tampouco, padrdes
cientificos, mas sim intui¢des, sensibilidades, tracos que, no caudal do de-
bate intelectual, formam as bases que sustentardo, no futuro, as ideias mais
convencionalmente aceitas.

Metodologicamente, assim, recorremos a uma leitura hermenéuti-
ca, ou seja, interpretativa e talvez ensaistica, dos debates intelectuais havi-
dos e de suas influéncia e recorréncia. Como antes dissemos, sem nenhuma
pretensdo de esgotar a complexidade do tema.

O procedimento analitico adotado, nesse sentido, consiste em en-
contrar tragos: tracos de ideias, de vontades e de sentimentos na inteng¢ao
de compreender Estado, desenvolvimento, regido, gente.

De acordo com Palmer (1986), o procedimento hermenéutico ¢
uma abordagem interpretativa utilizada na anélise de textos, mas também
pode ser aplicada em outros contextos, notadamente na compreensao das
ideias socialmente partilhadas, na interpretacdo de simbolos, obras de arte
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e até mesmo na compreensao de experiéncias pessoais. Esse procedimento
se desenvolve por meio de uma etapa inicial de compreensao do contexto
em que o texto ou objeto a ser interpretado esta inserido, o que inclui infor-
macoes sobre o autor, o periodo historico, o género literario, as circunstan-
cias da criagdo e outros elementos relevantes. A partir dessa etapa inicial,
procede-se uma leitura atenta dos textos, com a identificacdo das inter-
corréncias, das repeti¢des, das énfases e das questdes, tanto gerais como
especificas, visando a produzir uma contextualizagao, ou seja, a inser¢ao
das ideias perquiridas no seu contexto mais amplo, o que pode envolver a
compreensdo das correntes filosoficas, culturais e historicas da época em
que essas ideias foram elaboradas.

Segue-se uma acao de questionamento, ou seja, de producao de
perguntas criticas sobre tais ideias, sensagdes, influéncias, tragos, objetos,
textos. Questdes que permitam compreender os temas principais, os sim-
bolos, as metaforas, as imagens presentes, as cadeias de nexo logicas, as
associacgoes; os possiveis significados e, sobretudo, a inten¢do, do autor,
ou dos autores, em comunicar alguma coisa especifica, em seu contexto
politico de disputas simbolicas.

O que se produz, a partir dai, ainda de acordo com Palmer (1986),
mas sobretudo, aqui, interpretando Ricoeur (1978; 2011), seria uma agao
dialogal, o didlogo entre o intérprete, nds, a partir de nossa vivéncia e,
sobretudo, do percurso cientifico no PPGDSTU, ¢ o texto, ou objeto, ou
0 trago, ou os tragos, daquilo que, nés proprios, possamos compreender
como enunciagdes. Nesse jogo dialogal produzem-se interpretagdo pesso-
ais, cruzamento com referéncias contextuais mas, sobretudo, dialogo.

E desse jogo dialogal que surgem as sinteses interpretativas, forma-
das com base nas analises e reflexdes que, no horizonte de uma comutagao
de sentidos, produzida conforme o acumulo cientifico de que dispomos,
permita uma interpretacdo coerente e abrangente do texto, objeto, sensa-
¢oes, tracos. Em sintese, a abordagem hermenéutica, ou fenomenologico-
hermenéutica, ¢ uma abordagem interpretativa que enfatiza a compreensao
aprofundada e contextualizada, centrada no desvelamento compreensivo
das multiplas camadas de significado ali presentes e em sua interacdo com
experiéncia cientifica e a compreensdo do intérprete.
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Essa perspectiva torna-se mais completa — e complexa — com a
disposi¢do em compreender nao apenas a interacao leitor/texto, mas, tam-
bém, as interagdes intersubjetivas textos/textos — de onde consideramos
nosso ponto de partida: as ontologias do desenvolvimento no pensamento
intelectual socialmente partilhado, especificamente no Brasil, o que tenta-
mos fazer a seguir.

Enquanto estudo ontoldgico, concebemos cinco percursos para ex-
plorar, hermeneuticamente, as ideias de desenvolvimento:

Uma analise dos pressupostos filosoficos: Por meio de um percur-
so inicial, entendemos ser possivel explorar as estruturas de pensamento
e as premissas subjacentes ao desenvolvimentismo, investigando como 0s
agentes sociais tematizados em uma determinada investigagao, sejam eles
intelectuais e/ou cientistas (especialistas, portanto), ou nao, concebem a
natureza do progresso, da sociedade, da economia e da mudanga social.

Um exame das relacdes sociais: Num segundo percurso, pensamos
na importancia de investigar as relagdes entre diferentes intelectualidades
dentro do contexto do desenvolvimentismo. Isso incluiria entender como
as politicas e o0 modelo de Estado proposto impactariam essas relagdes e
estruturas nas quais eles mesmos se entendem e, consequentemente, como
que esses impactos moldam, por sua vez, essa forma como se entendem.

Isso acarreta em fazermos uma Avaliacdo das Estratégias Rela-
cionais de Intervenc¢ao: Analisar as estratégias e politicas executadas en-
quanto desenvolvimentistas para promover o crescimento econdmico, a
industrializacgao, a reducao das desigualdades e a inclusdo social etc., mais
uma vez os pontos que elas proprias colocam na mesa. Isso envolveria um
exame critico dos mecanismos propostos para implementar essas estraté-
gias e a leitura que a intelectualidade em questdo faz disso, entendendo
que ela pode variar no tempo pois que esses mesmos efeitos repercutem
nao sO sobre o espago, mas sobre a base material de reproducao dessas
intelectualidades e, consequentemente, sobre a forma como ela se enxerga
e se reproduz.

Identificacdo das Visoes de Desenvolvimento: Investigar como
as diferentes intelectualidades dentro do escopo desenvolvimentista con-
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cebem o desenvolvimento, incluindo as diferentes abordagens para alcan-
car seus objetivos em dado momento.

Exame das Criticas e Limitacées: Considerar as criticas feitas
ao desenvolvimentismo, e que estdo em seu proprio bojo intelectual, in-
cluindo preocupagdes com a eficacia das politicas propostas, considerar as
releituras, as continuidades, as rupturas, as renovagdes.

Em seu plano geral, esses percursos desenvolvem imagens e concei-
tos, ou seja, representagdes gerais sobre o desenvolvimento (imagens) e qua-
lificagdes teoricas a seu respeito (conceitos). Sdo percursos que, no debate
publico, encontram-se simplificados, hermeneuticamente simplificados, no
choque quotidiano entre a proposicao de Estado e a experiéncia social.

No topico seguinte buscamos refletir sobre o conflito hermenéutico
estruturante entre imagem e conceito de desenvolvimento.

Desenvolvimento, entre imagem e conceito

Falarmos em desenvolvimento levanta um amplo leque de possi-
bilidades interpretativas. Diferenciando-se das causas as consequéncias,
cada releitura sobre os processos e sobre os autores desenvolvimentistas
revela, vez apoOs vez, reinterpretagdes novas que nao raras vezes se que-
rem absolutas e atemporais. Nao estamos aqui para julgé-las, tampouco
para supera-las, no movimento de apresentar sugestoes nessa diregao.
Mas queremos entrever, nelas, a partir de rapida revisdo, a dindmica que
as anima na histéria do pensamento. Em complemento, temos, ainda, o
intuito breve de refletir sobre o papel do desenvolvimentismo no mun-
do hoje, no sentido de indagar se ainda se apresentaria, ele, como uma
ruptura sistémica viavel.

O termo do desenvolvimento responde a varias defini¢des conjun-
turais. Pré-nogdes foram estabelecidas ao longo das diversas experiéncias
que lhe sdo reconhecidas (Rist, 2013). Longe de ser um flatus vocis, o de-
senvolvimento € reconhecido e identificado de maneiras diferentes através
do globo e do tempo. Nao podemos deixar de descartar o papel que alguns
organismos tém atuado no sentido de uma consolidagao ou precisao do ter-
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mo, longe de serem meros observadores e agentes passivos, tanto em um
plano internacional — o qual ndo poucas vezes incidira sobre as questoes
mais regionais quanto que em plano nacional. Compreendemos, entretan-
to, que estes agentes reavaliaram suas atuagdes em alguns momentos. E
por isso que podemos dizer que o desenvolvimento (e a sua defini¢do)
ndo ¢ estavel a longo prazo. Podemos compreender que a conceituacao
do termo do desenvolvimento se afina, se concretiza conforme a experi-
éncia permite a delimitagdo de seu proprio termo. (Rist, 2013; Ivo, 2016;
Fonseca, 2015)

Na Amazonia, associa-se comumente aos Grandes Projetos, con-
quanto no sudeste ¢ costumeiramente associado a substituicdo de impor-
tagdes e a industrializacdo. Em outros paises a imagem ¢ outra: quiga
reelaborag¢do do comércio, reestruturagdo do sistema educativo, industria-
lizagdo, urbanizagdo — enfim, as associa¢des podem ser diversas.

Fora identificado e reconhecido, também, de maneiras diferentes
através do tempo. Nesse quesito, ¢ importante percebermos que as asso-
ciagcdes ndo foram sempre constantes — a propria nocao se consolidou em
associagdes diferentes ao longo da historia. Nao podemos deixar de des-
cartar o papel que alguns organismos t€ém desempenhado no sentido de
promover uma consolida¢do ou precisdao do termo. Em um plano interna-
cional — o qual ndo poucas vezes incidira e intervencionara sobre as ques-
tdes mais regionais — pode-se citar; enquanto tais agentes institucionais,
o Banco Internacional para Reconstru¢do e Desenvolvimento (BIRD), o
Programa das Nag¢des Unidas para o Desenvolvimento (PNUD), o Banco
Mundial etc. J& num plano nacional, pode-se referir a Superintendéncia
do Plano de Valorizagdo Econdmica da Amazonia (SPVEA) e a Superin-
tendéncia do Desenvolvimento da Amazdnia (SUDAM), além do proprio
Banco Central, do Banco Nacional do Desenvolvimento (BNDES) e do
Banco da Amazonia.

O PNUD, a titulo de exemplo, procurou introduzir a no¢do de
“desenvolvimento humano” a partir da década de 1990, alicercando-
-a em nog¢des como a capacidade humana e dos direitos humanos, o que
resulta na elaboragdo do Indice de Desenvolvimento Humano (IDH)
(Ivo, 2016, p. 25). De fato, essa perspectiva veio em critica a tendéncia de
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considerar a renda como o elemento estruturante de toda avaliag¢do a res-
peito do desenvolvimento. Nos anos subsequentes, essa propositura nova
foi reafirmada e viu-se uma busca constante pela constru¢do de concep-
coes de desenvolvimento mais acuradas com a experiencial social local e
com a diversidade social.

Podemos compreender que a conceituacao do termo do desenvol-
vimento se afina, se concretiza, conforme a experiéncia permite a deli-
mitagdo de seu proprio termo. Mas isso ndo nos exime de nos precaver
metodologica e criticamente.

Nota-se, ainda, que a aplicagdo de um conceito de desenvolvi-
mento €, ademais, socialmente sentida e percebida. Afinal, as politicas
de desenvolvimento sdo enunciadas publicamente (e publicitariamente)
e afetam a vida quotidiana dos individuos, modificando a realidade mate-
rial e social. Do ponto de vista do discurso, ou das ideias, trata-se, afinal,
de um efeito de Estado (Jessop, 2017), conquanto o desenvolvimento
se refere a atuacdo estatal. Em par com esse processo, ha a considerar,
ainda, uma reagao de retorno, ao proprio Estado, do impacto da opinido
publica a respeito de suas politicas de desenvolvimento, o que tem o efei-
to de modifica-las e, eventualumente, também, de modifica-lo (o Estado)
(Oszlack, 1978).

O desenvolvimento, por ser, antes de tudo, sentido, se torna, por
consequéncia, uma ideia geral, uma representagdo social. Porém, conside-
rando que essa ideia, essa representacao, produz efeitos concretos na vida
social, € preciso perceber, centralmente, a sua dimensao enquanto “defi-
ni¢do” — ou seja, como nog¢ao que busca delimitar e domesticar sentidos.
Gilbert Rist (2013) d4 inicio a sua volumosa obra Le Développement: His-
toire d’'une croyance occidentale colocando que o desenvolvimento ¢ uma
defini¢do, e, portanto, deve ser aplicada com o rigor necessario — conforme
as receitas de Durkheim para a constru¢do de uma defini¢do, na visdo de
Rist. Por essa via, Rist elabora uma critica contumaz, metodologicamente
muito precisa, ao que ¢ apresentado pelo Programa das Nagdes Unidas
para o Desenvolvimento (PNUD). Faz-nos observar o conjunto de preno-
¢oes que os relatérios do PNUD carregam consigo e o quanto eles revelam
de economicismo, valorizando, a despeito dos compromissos enunciados,
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uma percepgao de desenvolvimento em termos de crescimento e acesso a
renda), ou de evolucionismo social (em vistas a industrializagcao aos mo-
delos dos paises ja industrializados), ou, ainda, de individualismo (obje-
tivando desenvolver a personalidade dos seres humanos). Ademais, esse
autor observa, no PNUD, certa flutuacao estrutural no carater dos proprios
fundamentos conceituais da no¢gnao de desenvolvimento: hora normativo
(aquilo que deve acontecer) ou hora instrumental (para qué isso serve) por
vezes termos, ainda, que sugerem a falta ou a insuficiéncia (termos tais que
“mais democraticos € mais participativos”). Essa gama de ideias, porém,
ndo logram em uma definicao (Rist, 2013, p. 34).

Nao obstante, o conceito de desenvolvimento €, a0 mesmo tempo,
abstrato, e define-se sob um niimero de caracteristicas constantes e comuns
a todos os seus casos e constitui 0 que por ventura se denomina de com-
preensdo. O conceito € universal — ndo conota, mas denota, todos os casos
possiveis. Separa-se, desta forma, a imagem e o conceito — a primeira ¢é
concreta e particular, e se revela na extensao deste segundo: o conceito, o
qual ¢ abstrato e geral. (Cuvillier, 1954, p. 277)

A formacdo do conceito ¢ permeada de alguns problemas. Diversas
fungdes intelectuais sdo questiondveis — o pensamento abstrato existe de
fato? E se sim, se o conceito tem a sua existéncia, como se da a sua for-
magao? A essa questdo psicoldgica se soma outra: um problema epistemo-
16gico — qual o valor da abstra¢io? E possivel que ndo possamos pensar
0 conceito sem o sustento irrevogavel da imagem (do que chamariamos,
no nosso caso, de experiéncias desenvolvimentistas, reconhecidas hora na
imagem de Governos e governantes, hora na de Grandes Projetos, hora em
expressoes artisticas etc.). Hume, Berkeley, tomaram partido da crenca de
que o inteligivel se sintetiza no sensivel. Portanto o conceito se concretiza
em imagem, € assim um conceito se incarna, conjunturalmente, em um
exemplo particular. Porém a imagem nao lhe ¢ limite, pois que o conceito ¢
universal e, portanto, sua extensao ¢ ilimitada (Cuvillier, 1954, p. 278 - 279).

Em outra via, desenvolve-se (Huxley, Taine) a imagem genérica,
a qual mistura as caracteristicas comuns de todos os objetos exemplares
para formar somente um, o genérico. A imagem genérica € o intermédio
entre a imagem pura ¢ a nogao geral. Mas essa via releva de superficia-
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lismo enquanto simples extrato ou copia parcial do real, partindo de uma
concepgao errdnea da abstragdo. De fato, para Taine, essa imagem gené-
rica ¢ longe de ser a ideia geral e abstrata — seria somente um esboco, o
qual quando, na tentativa de se lhe precisar, se concretiza em uma imagem
particular. Ademais, a propria existéncia da imagem genérica ¢ dubia, ¢
mito psicologico conquanto a imagem ¢ copia do real que se consagra a um
simples receptor (Cuvillier, 1954, p. 280).

Uma outra consideragdo importante é a da palavra. Berkeley assim
considera por signo de diferentes ideias (imagens) particulares — signo,
portanto, que ndo carrega consigo uma ideia geral mas carrega consigo
essa diversidade de imagens particulares — que se sugerem ao sujeito de
forma indiscriminada pela mesma palavra. E nesse momento em que o
empirismo se faz nominalista, e culmina com a assertiva de Taine: Une
idée générale et abstraite est un nom, rien qu 'un nom, le nom significatif et
compris d’une série de faits semblables ou d’une classe d’individus sem-
blables, ordinairement accompagnés par la représentation sensible, mais
vague, de quelqu’un de ces faits ou individus (Taine apud Cuvillier, 1954:
p. 281). Ora, a verdadeira questao, por viés desse olhar, ¢ a proveniéncia da
significacdo do nome, o que lhe faz significativo e compreendido. Portan-
to, retornamos as consideracdes anteriores ao considerar que se tratam de
simples imagens ligadas a palavra por associacao, ou que se trata, em fato,
de um pensamento sem imagem (Cuvillier, 1954, p. 281).

Paralelamente, claboram-se as consideragdes sobre o conceito.
O debate entremeado por Hume, por Ruyssen, por Bergson, por Taine,
culmina na questdo seguinte: o conceito ndo seria mais relativo a nossa
acdo do que a nossa representagao? Nossa percepcao, para Bergson, €, na
verdade, uma medida — a da nossa possivel acdo sobre os corpos. A acao
sobre estes €, entretanto, a mesma para os de mesma espécie, de sorte que
nosso rol de a¢des € infinitamente menos diverso que nosso rol de formas
de sentir. Nesse sentido, classifica-se antes as formas de agir, para, depois,
classificar-se as coisas — e ¢ desta forma que ¢ através de nossa atividade,
tanto variada quanto unificadora, que perceber o mundo € possivel. Por-
tanto, a ideia geral precede a representagado, pois € antes sentida (Cuvillier,
1954, p. 284 - 285).

244



Ontologia, experiéncia social e desenvolvimento

De fato, o conceito ¢ intimamente ligado a linguagem — ligado
a expressdao de alguma mentalidade coletiva. Ademais, para a escola de
Durkheim, a estrutura da sociedade se reflete nos conceitos, a vida em
sociedade contribuindo para o pensamento conceitual. Por consequéncia,
depreende-se que o sentido “vulgar” do termo ndo deixa de nos interessar.
Acreditamos que esse ambito seja tdo importante quanto a propria tentati-
va de uma defini¢cao mais universal do termo. A pratica do desenvolvimen-
to € percebida, identificada de alguma forma, por diversos atores e autores
da sociedade. Na Amazonia, em especial, varias vozes se ergueram contra
o desenvolvimentismo, apos que o esfor¢o intelectual para a consolidag¢ao
de sua préatica tenha sido de fato efetuado na regido tanto por autores locais
quanto por demais nacionais, € também tenha sido de fato efetuada a partir
de organismos nacionais e organismos regionais. A critica a essa conduta
deve ser estudada em ambitos maiores do que a analise dos efeitos dessas
politicas, e consequentemente, podemos, também, estudar as vozes que
constituiram esse tabuleiro intelectual.

Nesse sentido, em uma via teorico-metodologica paralela, o tra-
balho de Fonseca (2015) ensaia, também, uma percepcao do desenvol-
vimento que, compreensiva como se propde, resta afeta a hermenéutica.
Seguindo uma tradicdo weberiana, esse autor utiliza um conjunto de atri-
butos que relacionam as percepcdes da realidade com a probabilidade,
procurando estabelecer um leque de possibilidades para a definicdo da
noc¢ao de desenvolvimento.

Nos trabalhos de Fonseca (2015) ndo se trata de identificar o pas-
s0-a-passo ou a receita para o desenvolvimento, o modelo “correto” ou
“ideal” do desenvolvimento, mas, sim, 0s casos concretos da experiéncia
do desenvolvimento — os quais encontram a concretude no reconhecimen-
to da sociedade.

Ao que muito nos lembra a relagdo entre imagem e conceito, Fon-
seca (2015) faz uso de Sartori (apud Fonseca, 2015) — mas este inclui no
movimento de expansdo do conceito uma dinamica maior: separa-se a “‘via-
gem do conceito” (travelling), quando casos novos sdo abrangidos dentro do
conceito; e “alongamento” (stretching), quando os novos casos observados
vém a modificar o conceito propriamente. Em outras palavras, portanto,
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A extensdo refere-se ao conjunto de entidades, elementos ou casos
abrangidos pelo conceito; ¢ seu significado denotativo, pois diz res-
peito a quais objetos ou fendmenos o conceito ¢ usado para nome-
ar. Ja a intencdo refere-se ao conjunto de propriedades ou atributos
abarcados pelo conceito; diz respeito ao seu significado conotativo,
a certas caracteristicas comuns que permitem a objetos serem nome-
ados como tal. (Fonseca, 2015, p. 10)

Percebamos que o primeiro se refere a imagem e o segundo ao con-
ceito — compreendemos assim que a utilizagdo do termo vem a fomentar
essa dinamica dupla, reavaliando o termo constantemente e assim o modi-
ficando. Astutamente, Fonseca (2015) soube reproduzir essa dinamica em
grafico, permitindo a sua compreensao para o economista:

Figura 1 - extensdo versus intensao

Extensao versus intensao
F e
Exiensdo

Fonte: Extraido de Fonseca, 2015, p. 11.

Paralelamente, apresenta-se trés estratégias alternativas de con-
ceituacao (Sartori 1970 apud Fonseca, 2015; Sartori 1984 apud Fonseca,
2015; Weiland 2001 apud Fonseca, 2015), as quais sdo conceito cumulati-
vo, conceito radial e conceito classico.

A primeira estratégia procura identificar os diferentes atributos
caracterizadores do termo para discernir o nucleo comum (core), o qual
¢ alcancado mediante a 16gica aditiva de intersec¢do. Aqui, somente sao
considerados os casos em que todas as caracteristicas consideradas sao
observadas. Nesta via, portanto, preza-se pela inten¢do em detrimento da
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extensdo do conceito. Consequéncia da utilizagao deste método na pesqui-
sa € que, para abarcar os casos que ndo se configuram exatamente no es-
copo dessa intengdo, se crie categorias novas, as quais articulam adjetivos
ao conceito principal. Desta forma, ¢ aceitada a existéncia de conceitos
radiais (Fonseca, 2015, p. 11 - 12).

Figura 2: conceito cumulativo

Conceito cumulativo
(AMABAD)

Fonte: Extraido de Fonseca, 2015.

Outra estratégia ¢ a do conceito por adi¢cdo. Esta busca conectar
diferentes dominios através de atributos pela logica da inclusao (conectivo
ou). Prezando pela extensdo do conceito, esta via inclui nele todas as ex-
periéncias que apresentam alguma de suas caracteristicas, incorporando os
conceitos radiais no conceito principal. Aqueles casos que apresentariam
a totalidade dos atributos relativos ao conceito seriam considerados ca-
sos completos, e o restante, aqueles que apresentariam somente uma par-
cialidade das caracteristicas, seriam denominados de subtipos reduzidos.
Consequéncia desta utilizagdo metodoldgica € que o conceito pode ganhar
significados diversos, variados e numerosos em prol de um falso consenso.
(Fonseca, 2015, p. 12)
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Figura 3: conceito radial Figura 4: conceito classico

Conceito radial Concaito classico
(AVBVT) (A
Fonte: Extraido de Fonseca, 2015. Fonte: Extraido de Fonseca, 2015.

A terceira via metodologica € a do conceito classico — ou concei-
to por redefini¢do. Esta € a escolhida por Fonseca (2015) em sua busca
pela consolidagdo do conceito do desenvolvimento. Meio termo entre as
demais vias, esta procura identificar os principais atributos, verificados
pela observagdo das varias experiéncias reconhecidas, para constituir o
core do conceito. Reconhece-se, portanto, a ocorréncia de casos singu-
lares, os quais apresentariam caracteristicas proprias de sua experién-
cia, sem se desviarem do conceito. Admite-se, portanto, a existéncia de
subtipos, os quais apresentam um nucleo conceitual comum, mas que
apresentam, cada uma, uma diversidade de carateristicas particulares.
(Fonseca, 2015, p. 12 - 13)

Assim como para Fonseca (2015), esta ultima opg¢ao nos ¢ favora-
vel na constitui¢ao de nossa metodologia — de nenhuma outra forma vemos
possivel uma metodologia concreta e valida a qual nos apresente, nos or-
ganize e nos relacione os casos reconhecidamente desenvolvimentistas, e
consequentemente a utilizagdo “vulgar” do termo (a qual nao se distancia-
ria de uma metodologia por conceituagdo radial), com uma conceituagao
concreta. Para tanto, se usaria de experiéncias e de autores relativos ao
desenvolvimento para estabelecer rol a ser analisado e descorticado em
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vistas de encontrar as caracteristicas comuns que formariam o core (atri-
butos minimos principais) do conceito.

Nos reaproximamos, assim, da terminologia da imagem ¢ do con-
ceito (Cuvillier, 1954), pois que compreendemos, nesse ambito, que a pri-
meira € a extensao e a segunda ¢ o core, o extremo da intengdo. Podemos,
a partir dessa metodologia, perceber as imagens do desenvolvimento e re-
laciona-las ao conceito.

No que entremeia o debate filoséfico, ndo podemos deixar de con-
siderar, desta forma, a linhagem que se segue em Hume, em Ruyssen, em
Bergson e em Taine (Cuvillier, 1954): que o conceito poderia vir a se re-
lacionar mais a acao do que a representagdo. O desenvolvimento assim se
tornaria a via de agdo do homem sobre o mundo — se tornaria a medida de
atuacao humana —, e se enquadraria, assim, no rol das formas de agir antes
que no rol dos sentimentos ou das percep¢des. E portanto que o core do
conceito do desenvolvimento precede os casos reconhecidamente desen-
volvimentistas — a ideia que orienta a pratica estatal desenvolvimentista
precede a forma estatal, a qual seria desenvolvimentista. Em via paralela,
consideramos, através do Enfoque Estratégico Relacional, que as dimen-
soes substanciais do Estado lhe pautam as dimensées formais.

Entretanto, ndo podemos desconsiderar o efeito de Estado —nao po-
demos desconsiderar que o processo de estruturagdao da vida material (ou a
institucionaliza¢do ou formalizacdo do Estado) repercute nos intentos subs-
tanciais que o elaboraram. Consequéncia disso ¢ a modificagao das condigdes
sociais as quais prevaleciam na origem desse processo, 20 mesmo passo em
que se diversificam novas entidades e novos sujeitos sociais (Oszlack, 1978).

Da mesma forma, dessela-se que o proprio termo do desenvolvi-
mento responde a varias defini¢des conjunturais € que, consequentemente,
nunca houve um conceito Uinico ao qual responde essa palavra. Podemos,
ao mais perto, lograr a s6 delimitagdao do que fora dito e compreendido em
determinada época, identificando conjunto de autores ou mapeando os em-
bates entre compreensoes e praticas desenvolvimentistas, as quais vincu-
lam a sua interpretacao nica sobre o papel do Estado. Admitimos possivel
que algumas interpretagdes sobre o desenvolvimento tenham predominado
nos recortes da historia.
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Da mesma forma, compreendemos que a construcao da pratica de-
senvolvimentista se deu em conflitos e dessa forma, nos é necessario com-
preendé-la a partir das contradi¢des e dos conflitos sociais, e para tanto,
€ necessario mapear os seus autores. Sendo assim, compreendemos que
o desenvolvimentismo teve seu papel na consolidagdo e estruturagao do
Estado brasileiro, ao longo do tempo, tendenciando em seu prol a arquite-
tura, a intervencdo estatal e os acessos ao Estado.

Mas, todavia, ndo saberiamos compreender o desenvolvimento
sem seu escopo historico — sem compreender as suas razdes € também as
suas consequéncias. Identificd-lo assim na historia €, ao mesmo passo em
que conceitualiza-lo, fundamental para uma aproximacao mais completa
de sua compreensao. Nao esgotamos o assunto, nem mesmo pretendemos
apresentar um material de referéncia duradoura — mas acreditamos neces-
sria a construgdo que este capitulo realiza para medrar as discussdes que
a contemporaneidade exige. Outrossim, entendemos que, ao compreender
0s passos com o0s quais as sociedades chegaram até entdo, podemos me-
lhor conceber caminhos novos sem tomarmos o risco de partir de onde
nao estamos.

No que entremeia o debate filosofico, compreendemos que o
conceito poderia vir a se relacionar mais a acdo do que a representacao
(Cuvillier, 1954). O desenvolvimento assim se tornaria a via de acao do
homem sobre o mundo, medida da atuagdo humana, enquadrando-se no rol
das formas de agir antes que no rol das percepgdes. Assim, o core do con-
ceito do desenvolvimento precede os casos reconhecidamente desenvolvi-
mentistas — a ideia que orienta a pratica estatal desenvolvimentista precede
a forma estatal, a qual se fard desenvolvimentista (¢ o que percebemos nos
trabalhos de James Fergunson (1996)). Em via paralela, no linguajar pro-
prio do Enfoque Estratégico Relacional (Jessop, 1999), que as dimensoes
substanciais do Estado lhe pautam (ao Estado) as dimensoes formais.

Nao trata-se de movimentos opostos, pois que o processo de es-
truturagdo da vida material (ou a institucionalizagao ou formaliza¢ao do
Estado) repercute nos intentos substanciais que o elaboraram — é o que o
Enfoque Estratégico Relacional (Jessop, 1999; Monedero, 2018) chama
de efeito de Estado. Consequéncia disso ¢ a modificacdo das condig¢des so-
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ciais as quais prevaleciam na origem desse processo, a0 mesmo passo em
que se diversificam novas entidades e novos sujeitos sociais, notadamente
no ambito das ideias (Oszlack, 1978).

Da mesma forma, compreendemos que a construg¢do da pratica de-
senvolvimentista se deu em conflitos. Nos € necessario, assim, compreendé-
-la a partir das contradi¢des e dos conflitos sociais e, portanto, de seus ato-
res. Mas, todavia, ndo saberiamos compreender o desenvolvimento sem seu
escopo historico, a reinterpretacdo continua de suas razdes e consequéncias.
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Por uma etnonarrativa
imagética decolonial Amazonica:
A poténcia emancipatodria da

estéticade Nay Jinknss

Gabriela Cardoso Andrade
Marina Ramos Neves de Castro

O presente trabalho tem como objetivo investigar a narrativa ima-
gética no perfil do Instagram da fotdgrata Nay Jinknss (@nayjinknss) en-
quanto experiéncia estética decolonial amazonica. No mais, procuramos
dialogar e adensar as reflexdes propostas por Santa Brigida (2022) sobre a
produgdo da referida artista fotégrafa documentarista, evidenciando como
sua pratica artistica ¢ marcada por um comprometimento politico e social,
principalmente com os povos da Amazdnia.

Em um contexto no qual as representagdes acerca da Amazonia ex-
pdem um embaralhamento permanente entre a ficcao e a realidade, faz-se
necessario o incentivo e a divulgacdo de produgdes imagéticas nas quais
a populacdo amazonica € retratada a partir de narrativas locais; ou seja
narrativas imageéticas construidas pelos proprios povos amazdnidas, € nao
a partir de ficgdes coloniais exdgenas e impostas historicamente no olhar
sobre as Amazonias (Castro, 2011).

Jinknss nasceu em Belém do Para e mora em Ananindeua, cidade
da Regido Metropolitana. E formada em Artes Visuais pela Universida-
de da Amazonia (Unama) e atualmente faz mestrado no Programa de
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P6s-Graduacao em Artes (PPGARTES) da Universidade Federal do Para.
Ela se identifica como mulher negra e defende uma pratica fotografica que
nao reforga esteredtipos, principalmente daqueles que vivem na Amazo-
nia, dando énfase principalmente a representatividade de pessoas negras e
nortistas. Segundo ela, seu trabalho possui um comprometimento politico
e social: Pensar uma fotografia a partir dos direitos humanos é saber que
vocé tem uma responsabilidade muito grande. Para a artista, imagens sem
contextos podem ser armas, entdo € importante compreender que todos os
sujeitos fotografados possuem nomes e historias. (Ortega, 2022)

Partimos do pressuposto de que a producao de Nay Jinknss se ca-
tegoriza como uma producao decolonial, pois rompe com 0s estereotipos
imagéticos da colonialidade impostos a Amazonia — seja no periodo da
colonizagdo portuguesa, até 1822, seja no periodo em que o Brasil anexou
o Estado do Grao-Para ao seu dominio, em especial a partir da Cabanagem
(Meira Filho, 1984). Assim, investigar a narrativa imagética no perfil do
Instagram da fotdgrafta Nay Jinknss (@nayjinknss) enquanto experiéncia
estética decolonial, ndo limita-se a observacao das imagens, mas a todos
os elementos e contetidos ali presentes como: os titulos, as imagens € 0s
comentarios dos posts analisados, no intuito de compreender as intera-
coOes entre a producdo imagética da artista, os textos que acompanham as
imagens € os comentarios publicados pelos seus seguidores a proposito
de suas impressoes sobre essas producdes, para que possamos identificar
quais caracteristicas do trabalho da artista o enquadram enquanto uma nar-
rativa imagética decolonial.

Ao longo da pesquisa, construimos uma investigagdo netnografica
acerca da comunidade virtual daqueles que acompanham o trabalho da foto-
grafa, com enfoque nas interagdes registradas por meio dos comentarios pu-
blicados nas postagens de Jinknss. Enquanto aporte teérico metodologico,
usamos a netnografia de Kozinets (2014), baseada nas experiéncia de Santa
Brigida (2022), Santa Brigida e Castro (2023) e Anjos e Castro (2020). Para
pensar estética nos apoiamos no pensamento de Martino e Marques (2018).
Os principais referenciais teoricos reflexivos para interpretar as imagens fo-
ram Quijano (2009), Castro e Castro (2017), Sodré (2018), Martino e Mar-
ques (2018), Krenak (2019), Kilomba (2019) e Costa (2022).
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A metodologia netnografica

Estudar representacdes de maneira isolada ndo ¢ o suficiente para
a compreensdo de um fendmeno; € preciso situa-las e compreendé-las
dentro de um contexto histérico e sociocultural, levando em consideracao
também a relacdo entre os sujeitos que participam da narrativa em ques-
tao. Logo, investigar o didlogo em curso entre o trabalho artistico de Nay
Jinknss e o sentir daqueles que a acompanham via Instagram, manifesto
na forma de comentarios e engajamento, ¢ fundamental para a identifica-
cdo dos sentidos construidos nas fotografias da artista, sobretudo na sua
dimensao estética.

Com este objetivo em mente, optamos por seguir o0 método netno-
grafico durante esta etapa, com inspiracdes na Netnografia proposta por
Robert Kozinets (2014) e pela pratica presente no trabalho de Santa Brigi-
da e Castro (2023). Enquanto uma forma especializada da Etnografia, esse
referencial metodologico ¢ adaptado para o estudo de foruns, grupos de
noticias, blogs, redes sociais, etc, o que condiz com as especificidades da
pesquisa. Segundo Kozinets, em netnografia, a coleta de dados ndo acon-
tece isoladamente da andlise de dados:

Mesmo que os dados sejam de interagdes arquivais, durante a coleta
de dados cabe ao netnografo se esforcar para compreender as pes-
soas representadas nessas interagdes a partir do contexto comunal e
cultural online em que elas se inscrevem, em vez de coletar essas
informagdes de um modo que destituisse o contexto e apresentasse
os membros da cultura ou suas praticas de uma maneira geral, inde-
finida, universalizada (Kozinets, 2014, p.93).

Assim, a netnografia conduzida neste estudo concentrou-se princi-
palmente em duas abordagens do método netnografico: a captura e arqui-
vamento de imagens mediadas pela plataforma virtual Instagram, com as
quais nos envolvemos diretamente, € as notas de campo, que registram as
observagoes do pesquisador sobre a comunidade, seus membros, intera-

¢oes e significados (Kozinets, 2014).

Dessa forma, ao longo de um ano, o qual compreende o intervalo
de junho de 2022 até junho de 2023, coletamos os dados referentes as
publicacdes de fotografias autorais de Jinknss em seu perfil do Instagram,
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assim como coletamos daquela plataforma todos os elementos referentes
aquelas imagens. Ademais, salientamos que foram consideradas apenas
as postagens de imagens estaticas, portanto ndo entraram na coleta as pu-
blica¢des audiovisuais ou videos sem audio, e foram desconsideradas as
postagens com outros tipos de conteido como, por exemplo, aquelas com
prints de resultados de prémios.

Em relagdo aos dados quantitativos, foram reunidos o nimero to-
tal de publicagdes e os numeros de engajamento de cada uma (entendida
como a quantidade de “gosteis” (likes) e o nimero de comentarios recebi-
dos) — ver Figura 1.

Ao longo de um ano, Jinknss publicou 32 postagens de fotogra-
fias autorais, as quais, ao total, receberam mais de 81 mil “gosteis” e
1.268 comentarios, com uma média de 2.553 “gosteis” ¢ 39,6 comenta-
rios por postagem. Os 32 posts foram organizados na tabela conforme a
data em que foram publicados e por ordem de engajamento, da postagem
com maior nimero de likes para a menos engajada (postagens que foram
publicadas em um mesmo dia estdo especificadas por fragdes — exemplo:
parte 1 de 4, parte 2 de 4 e assim sucessivamente — na ordem cronologica
das publicagdes).

Figura 1: Dados referentes as postagens do perfil @nayjinkss,
reunidos em agosto de 2023.

Postagens Likes Comentarios

19 de junho de 2023 9959 96

8 de outubro de 2022 4692 64

19 de dezembro de 2022 2/2 4391 47
19 de dezembro de 2022 1/2 4389 46
20 de fevereiro de 2023 3/4 3680 42
17 de dezembro de 2022 2/2 3442 32
7 de outubro de 2022 3418 60

1 de abril de 2023 3206 40
18 de dezembro de 2022 2/2 2980 104
2 de novembro de 2022 2957 46

6 de outubro de 2022 2810 57

19 de dezembro de 2022 2738 41
30 de junho de 2023 2656 52

28 de abril de 2023 2642 26
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17 de dezembro de 2022 1/2 2620 42
25 de outubro de 2022 2559 130

27 de marco de 2023 2108 37

28 de janeiro de 2023 1900 43

18 de dezembro de 2022 1/2 1782 21

26 de abril de 2023 1480 30

27 de abril de 2023 1459 21

21 de junho de 2022 1321 12

28 de setembro de 2022 1305 17

20 de fevereiro de 2023 1/4 1280 11

20 de fevereiro de 2023 2/4 1050 26

20 de janeiro de 2023 1034 14

20 de fevereiro de 2023 4/4 1018 18

21 de fevereiro de 2023 1013 18

13 de janeiro de 2023 835 18

19 de junho de 2022 791 11

16 de novembro de 2022 750 14
TOTAL: 81706 1268

Fonte: Instagram - Em amarelo as postagens cujas fotos e
comentarios foram selecionados. Em verde, publica¢des
com mais de 50 comentarios.

Ja no que diz respeito aos dados qualitativos, foram analisados, so-
bretudo, a composigao visual das fotos publicadas e o texto dos comentarios
postados pelos seguidores da artista. Durante o processo de analise dos co-
mentarios, observamos que, além das centenas de elogios (variagdes de “lin-
do”, “maravilhoso”, etc), algumas impressdes pessoais acerca da producao
da Nay se repetiam. Nesse sentido, selecionamos para aprofundamento re-
flexivo os comentarios que nao apenas elogiavam o trabalho da artista, mas
que, também expressavam essas impressoes frequentes, e as dividimos em
trés categorias principais: (a) comentarios relacionados & memoria, aqueles
em que o leitor conta como a fotografia despertou lembrangas; (b) comen-
tarios que qualificam o trabalho da Nay como sensivel; (c) comentarios que
citam territdrio (ex: Amazonia, Estados da Regido Amazonica, Regido Nor-
te). Da mesma forma, também foram selecionadas para analise as fotos das
publicagdes nas quais esses comentarios foram publicados. Como sera visto,
alguns dos comentarios selecionados se enquadram em mais de uma dessas
categorias a0 mesmo tempo, uma vez que elas dialogam entre si.
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Por uma narrativa imagética decolonial

Portais Imagéticos para as Amazénias

Figura 2: Menino sorrindo no barco - Fotografia e comentarios publicados
no perfil do Instagram de Jinknss, no més de junho de 2023.

A imagem do garotinho na canoa, ndo sei
explicar... me tocou de uma forma, parece acessar a crianga
que fui, com a simplicidade de enxergar a vida, tocando 4 no
fundo do meu ser, que coisa mais linda.

categoria a (meméria)

iga as tuas fotos falam a amazoénia!

categoria c'{territdrio)

Quanta beleza e nostalgia, olha...

categoria a(memdria)

Aba Eté (gente de verdade) awaeté

il categorias b (sensivel) e €/(territdrio)

Trabalho lindo, fez lembrar minha infancia em
Abaetetuba ¥

categorias|a [meméria) e ¢ (territdrio)

Fonte: JINKNSS (2023), disponivel: https://www.instagram. com/p/CtsX1h2t004/?

As produgdes de Jinknss refletem, sobretudo, uma postura de constru-
¢do com o outro — a estética da alteridade defendida por Martino e Marques
(2018). Um indicio dessa pratica ¢ o olhar das pessoas fotografadas: em trés
das imagens selecionadas (ver Figura 2, Figura 3 e Figura 6), os sujeitos fo-
tografados olham diretamente para as lentes da camera, no entanto, sem que
a fotografa com sua camera parecga afetar a sua capacidade de expressar com
autonomia. Nesses trés casos, eles sabem exatamente 0 momento em que es-
tdo sendo fotografados e as imagens registram essa interagdo mutua do foto-
grafando com a fotdgrafa. Ja nas demais (ver Figura 5 e Figura 7), os sujeitos
fotografados ndo estdo encarando a camera diretamente, mas o olhar e a ex-
pressdo facial deles participam ativamente das composigdes das fotografias.
Eles interagem com os elementos do territdrio e, a partir dessa interagao, ex-
pressam afetos: desejos, alegria, f& — expressoes que, por terem sido produtos
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de uma pratica fotografica que respeita suas complexidades, abrem caminhos
para uma infinidade de interpretagdes afetivas.

Esses caminhos, por sua vez, sdo capazes de levar os afetos pre-
sentes nas imagens até outros sujeitos, despertando mais vinculos afetivos
(na forma de memorias, emogdes, etc.) capazes de dialogar com a histdria
de cada um. Aqui, o processo descrito pode ser identificado, sobretudo, no
primeiro e no ultimo comentario em destaque da Figura 2 (enquadrados
na categoria a - memdoria), nos quais as seguidoras afirmam terem sido to-
cadas por motivos semelhantes: a fotografia despertou nelas memorias de
infancia. A usudria que publicou o ultimo comentério, mais curto, cresceu
em Abaetetuba, a cidade onde as fotos foram tiradas, enquanto a usuaria
que redigiu o comentario mais longo disse ter sido tocada por motivos
ainda mais subjetivos, até espirituais. Apesar de partirem de contextos di-
ferentes, ambas associaram a foto vinculos afetivos aproximados.

Figura 3 — Fotografia e comentario publicados no perfil
do Instagram de Jinknss, no més de outubro de 2022

Ultima foto me lembrou minha avé..fiquei bem
emocionado W

R

categoriaa (memaria)

Fonte: JINKNSS (2022), disponivel: https://www.instagram.com/p/CKkI9WQ _uR-
L_/?img_index=7
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Figura 4 - Vendedora de frutas em Belém do Para.

Fonte: FIDANZA (1869), disponivel: https://brasilianafotografica.bn.gov.br/
brasiliana/handle/20.500.12156.1/4510

Da mesma forma, na Figura 3, o seguidor do comentario em desta-
que conta sobre como ficou emocionado com a fotografia de Jinknss, pois
o registro o fez lembrar de sua avo. Conforme o texto escrito por Nay na
descri¢do do post, a fotografia em questao foi uma apropriagdo de acervos
de fotografos estrangeiros do periodo imperial como Alberto Henschel e
Augusto Fidanza:

Ao pensar na desconstru¢ao dessas narrativas ou na descolonizagio
do olhar, podemos possibilitar que o outro que sempre esteve a fren-
te da cdmera como alvo, possa se expressar, decidindo qual imagem
melhor o representa - afim de construir uma narrativa em primeira

pessoa e compartilhada, evitando que se tornem reféns de historias
unicas (JINKNSS, 2022).
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Nesse sentido, a fotografia de Jinkss subverte a produgdo de Fi-
danza, possuindo um carater intertextual. Ela ¢ uma sobreposicao de duas
camadas: a primeira, em desfoque, ¢ o recorte de uma silhueta humana
sentada, com cestos de frutas ao seu redor; a segunda, nitida, estd cen-
tralizada dentro dos limites do recorte da primeira camada e retrata uma
senhora sorridente, de pele negra, sentada em um sofd com estampa floral
e acompanhada por um gatinho preto. [luminado pela luz do sol, o rosto da
senhora adquire um tom dourado que acrescenta significado ao seu sorriso.
Na pagina 250, estd a fotografia de Augusto Fidanza na integra (Figura
4), a mesma que foi recortada por Nay para compor a primeira camada da
Figura 3.

O contraste entre os dois registros ¢ acentuado. A mulher retra-
tada por Fidanza — intitulada “Vendedora de frutas em Belém do Pard”
— olha para o chao, cabisbaixa, enquanto segura um cachimbo em uma de
suas maos. As cestas de frutas estdo espalhadas em seus pés e a atmosfera
da foto evoca um sentimento de soliddo. Enquadramentos como esse nao
eram excegOes para Finanza: o fotografo portugués do século XIX, que
virou referéncia no meio artistico paraense, ficou conhecido por retratar
cenas urbanas do cotidiano da cidade e tipos sociais que circulavam pelas
ruas (TEIXEIRA, 2020). As mulheres negras retratadas por Fidanza, no
entanto, eram sempre fotografadas em cenarios artificiais (com a parede
branca padrao e o chio do estudio como plano de fundo), nos quais eram
colocados elementos que buscavam “imitar” a dinamica da rua. Dessa for-
ma, para a pesquisadora Amanda Teixeira:

O estadio fotografico para a mulher negra torna-se a extensdo da
rua. [..] Ao mesmo tempo que essas mulheres sdo retiradas do cena-
rio urbano e levadas para uma sala, encenam algo que costumam
fazer diariamente, descontextualizadas, elas se tornam, desse
modo, atrizes de suas proprias histérias, como em uma mimica (Hir-
szman, 2011 apud Teixeira, 2020, p.163).

Retomando as elaboragdes de Gondim (2007) e Kilomba (2019),
fotdgrafos como Augusto Fidanza retratavam ficcdes dos sujeitos que eles
estavam fotografando, e ndo os sujeitos em si. Essas ficgdes, contadas por
meio dos enquadramentos e da disposi¢cao dos demais elementos presentes
nas fotos do fotdgrafo portugués, ndo consideravam as historias dos sujei-
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tos ndo-brancos amazodnidas fora de uma narrativa colonialista. A auséncia
de reconhecimento das suas humanidades resultava, também, em uma au-
séncia de didlogo e compartilhamento — o0 que termina constituindo a esté-
tica das fotos de Fidanza — com forte subtexto colonial. Nesse contexto, a
producao de Nay Jinknss busca romper com essa dinamica.

Figura 5 — Fotografia publicada no perfil do Instagram de Jinknss, no
mes de fevereiro de 2023.

- - - Esse trampo t4 sensivel demais. Seu
Ademilson carangueijo @& ¥

m Responder categoria b (sensivel)

Cresci nessa alegria que é o pretinhos do mangue,
que alegria te ver registrando essa riqueza da terrinha %

Responder

categoria a(memdria)

Parabéns pela sensibilidade nas fotos %

Responder

categoria b (sensivel)

w Minhas raizes em curuca

categorias @ (memiria) e [c/(territdrio)

Nay, vocé eh tipo um oréculo da histéria, contém
muita vida em movimento, fragmentos e reflexos. Meu jah,
chega desmancho W ¥ ¥ ¥

24sem Responder categnria b (sensivel)

Fonte: JINKNSS (2023), disponivel : https://www.instagram.com/p/
Co5v-syuGu2/?img_index=2

Ademais, podemos observar nos comentarios da Figura 5, acima —
que ¢ parte de uma série de 4 postagens publicadas no dia 20 de fevereiro
de 2023 —, que eles reconhecem certa sensibilidade no trabalho de Jinkss.
Um dos seguidores afirma, ainda, que os registros de Nay contém vida em
movimento, observagao semelhante a de um dos comentarios da Figura 2,
na qual o seguidor descreve os sujeitos fotografados por Nay como “gente
de verdade”.

Vale destacar que tanto a Figura 5 quanto a Figura 6 (ver Figura 6)
fazem parte de ensaios carregados de significado para a artista, uma vez que
ambas foram registradas em Curugé (PA), cidade que atravessa a historia fa-
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miliar de Nay (Ortega, 2022), durante dois ritos locais que marcam a cultura
paraense: o bloco de carnaval “Pretinhos do mangue” (Figura 5) e o Rito
da Iluminagdo (Figura 6). Reconhecido como Patrimonio cultural do Para,
o Pretinhos do Mangue tem a preocupagao de levar a experiéncia do Salga-
do paraense para as ruas de Curugd (Ferreira, 2019), municipio da regido
nordeste do Estado que possui 66% do seu territorio em manguezais. Na
descrigao de uma das postagens do dia 20, Nay compartilha suas impressdes
acerca da festividade resgatando registros do seu diario de bordo:

Diario de bordo 19/02/23: Neste dia todos brincam de ser bicho.
Nao sei se eles percebem e sabem o que eu ja sei. Se enfeitam com
folhas na cabega ¢ se “sujam” todos de mangue. Uma relagdo bonita
e carinhosa com a natureza. Eram muitos, tinham muitas criangas,
todos brincavam e sorriam. E eu podia escutar todos eles (Jinkss,

2023).
Uma seguidora responde a publicacdo, compartilhando memorias
acerca do famoso bloco curugaense através dos comentarios ¢ enfatiza a
alegria que esta sentindo ao ver que sua “terrinha” foi registrada pelo olhar
de Jinknss. Outro seguidor comenta “minhas raizes em Curuca”, também
indicando que as fotografias foram capazes de despertar memorias intimas
(da sua juventude ou historia familiar) — o que também evidencia a forte
presenga do elemento “territorio” nos registros da artista. O territorio, nas
producdes de Jinkss, nunca ¢ retratado de maneira avulsa, mas sempre em

relacdo com os sujeitos fotografados.

Ja na Figura 6, pagina seguinte, referente ao Rito de Iluminacao da
cidade de Curugd, dois fendmenos chamaram a minha atencdo. O primeiro
foi a quantidade de respostas nas quais seguidores contavam um pouco das
suas proprias experiéncias com os ritos de iluminagao das suas cidades, to-
dos falando de municipios diferentes do Estado: Ourém, Capanema e Vila
Nova. No Estado do Par4, os ritos de iluminag¢@o ocorrem proximos ao Dia
de Finados e tém como objetivo iluminar os caminhos dos que ja partiram.O
mais conhecido ocorre em Curuca, onde o cemitério da cidade, chamado
Cemitério Sao Bonifécio, ¢ todo iluminado por velas que sao deixadas pelas
familias nas sepulturas de seus entes queridos. Para Sales, o rito € um grande
espetaculo a luz de velas, sendo que a luz chega nao s6 para o outro, como
também para quem acende a vela, pois iluminar € iluminar-se (Sales, 2022).
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Figura 6 — Fotografia publicada no perfil do Instagram de Jinknss,
no meés de novembro de 2022

- me lembrou muito ourém, eu sempre ia
passar a noite no cemitério, sdds

Responder

categorias/a (memaria) e ¢ (territdrio)

Ain me lembra muito da minha cidade capanema. Era
muito bom ficar no cemitério o dia todo em finados W

R categorias @ (memdria) e c/(territdrio)

eu ndo acredito g tem isso no Brasil.

Responder

——  Ocultar respostas

‘. sim, na maioria das
cidades do interior do Para.

SRRl categoria ¢ (territdrio)

Foi minha primeira vez também, em Vila Nova.
Celebraggo linda W

40sem Responder categoria a (memaria)

Fonte: Jinknss (2022), disponivel: https://www.instagram.com/p/CkefxJTufAh/?img_index=3

O segundo fendomeno foram os comentarios deixados por seguido-
res que ficaram surpresos com as fotos da celebracdo (dois comentarios
no total, contando com o que foi selecionado para a Figura 6). Ambos
usuarios ndo imaginavam que celebragdes como esta existiam no Brasil.
Um outro seguidor, entdo, responde que esse rito ¢ comum na maior parte
das cidades do interior do Estado. Aqui, observa-se uma consequéncia da
retérica da imagem: como foi explanado anteriormente, nas imagens, a
compreensao do simbolico ¢ imediata e o subtexto se esconde sob a pers-
pectiva do similar (Martino; Marques, 2018).

A forma como os elementos do cotidiano sdao representados em
imagens ¢ capaz de influenciar nossa percep¢ao acerca da nossa propria
realidade, atribuindo a ela valores que antes ndo haviamos sido ensina-
dos a reconhecer. E muito mais comum, por exemplo, a associacdo de
celebragdes de finados unicamente a tradicional Festa do Dia dos Mor-
tos mexicana, considerada pela Unesco como um Patrimonio Imaterial da
Humanidade, enquanto ritos locais, como da [luminacdo dos Mortos em
Curuga, provocam surpresa, mesmo entre habitantes do Estado do Para
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(Sales, 2022). Nesse sentido, a producao artistica de Nay nao s6 ajudou a
amplificar o alcance do Rito da [lumina¢do em funcdo do grande publico
que a segue no Instagram, como também o amplificou dentro de um en-
quadramento que atribui valores estético-afetivos contra-hegemonicos a
celebragdo. Isto ¢, uma nova narrativa imagética foi construida, na qual
celebragdes locais sdo capazes de produzir sentidos diferentes daqueles
que lhes foram impostos pela narrativa colonial da modernidade.

Figura 7 — Fotografia publicada no perfil do Instagram de Jinknss,
no més de outubro de 2022.

Nossa! Todo arrepiado! Obrigado pela
sensibilidade e pelo click. W

Responder categoria b (sensivel)

Fonte: JINKNSS (2022), disponivel: https://www.instagram.com/p/
CjbSjUXN;jrl/?img_index=3
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Por fim, o ultimo comentario selecionado, referente a Figura 7, ¢
um agradecimento publicado pela drag queen fotografada por Nay duran-
te o Auto do Cirio' de 2022, o “user” marcado por Jinknss na imagem
da publicagdo original ¢ o mesmo do comentario selecionado. O gesto da
drag fotografada ¢ de oracdo, mas ela nao € retratada no papel de pecadora
buscando salvagdo: ela propria, com vestes e ornamentos que remetem a
santidade, representa o divino. Ela estd em primeiro plano, altiva, ema-
nando luz, e a sua expressdao de fé parece ser o elo que conecta o céu a
terra naquele momento. Ao fundo, estd a Catedral da S¢, um simbolo da
tradicdo do sagrado em Belém, o que fortalece ainda mais o sentido de
ressignificacdo produzido pela imagem.

Narrativas, sensibilidades e a criacao de vinculos

As narrativas sdo espagos de encontro, nos quais vinculos que ul-
trapassam a dimensdo pessoal e subjetiva sdo criados e formam um tipo
de repertorio comum (Martino; Marques, 2018, p. 46). Dessa forma, a nar-
rativa, enquanto processo comunicativo, ¢ viva, dindmica e instituidora.
Segundo Franga (2001), a comunicacao institui sentidos e relagdes; trata-
-se, portanto, de um lugar ndo apenas onde os sujeitos dizem, mas também
onde assumem papéis e se constroem socialmente (Franga, 2001, p.17).
Logo, se adicionarmos a essa equa¢ao o vinculo entre a comunicagao e
o estético, conclui-se que a esfera do sensivel detém a capacidade de in-
fluenciar profundamente as nossas percepcdes acerca do mundo. Conclu-
sdao que, segundo Muniz Sodré (2006), desestabiliza a cosmovisdo ainda
hegemonica da nossa sociedade, na qual a razdo instrumental ¢ soberana:

Dentro de certas praticas culturais perpetuadas pela academia, a
razdo pode, entretanto, privilegiar as derivas metafisicas de seu as-
pecto subjetivo e, entdo, exercer-se como objeto de um culto que a
considera uma faculdade, inerente a “natureza” humana e capaz de

1 Criado por professores da Universidade Federal do Para em 1993, o Auto do Cirio ¢é
uma espetaculo de rua que atrai milhares de pessoas na sexta-feira que antecede a pro-
cissao do Cirio de Nazaré. Enquanto Festa Popular, o Cirio de Nossa Senhora de Nazaré
mistura velhas tradigdes (o “sagrado’) a novos elementos e anseios (o “profano”) (Bitten-
court, 2018) e essas duas faces complementares também se mostram presentes no registro
fotografico em questao.
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romper o véu das aparéncias no rumo de uma realidade verdadeira
(Sodré, 2006, p.26).

Para autores como Sodré, esse paradigma racionalista foi construi-
do em cima de uma ficgdo historica, segundo a qual uma esséncia racional
autonoma (e europeia) definiria a nossa existéncia. Ao negarem a influéncia
da sensibilidade, da estética do outro, os racionalistas acreditaram que suas
conclusdes acerca da humanidade poderiam ser universais. Tais teorias, na
verdade, careciam de autopercep¢ao. Em outras palavras, como pontuou
Grada Kilomba, essas categorias de sujeito ndo representavam a realidade,
mas, sim, o imaginario branco acerca da realidade (Kilomba, 2019).

No contexto das imagens, sobretudo da fotografia, o processo de
revestir discursos com a autoridade do “lugar nenhum”, do “universal”,
torna-se ainda mais facil, pois, diferentemente dos textos verbais — que
criam realidades organizando palavras (codigos) —, os textos imagéticos
criam o real a partir do arranjo e da disposi¢cao dos elementos do proprio
real (Martino; Marques, 2018, p. 194). Ocorre, entdo, uma legitimacao
pelo signo:

No caso da imagem, ocorre o que Louis Marin, em Les pouvoirs
de l'image, denomina acertadamente “legitimagdo pelo signo”: a
presenca do real torna-se indiscutivel em virtude do elemento vi-
sual que transporta os componentes desse real até a consciéncia do
espectador da imagem (Marin, 1993 apud Martino; Marques, 2018,
p. 192).

Por carregarem muitas semelhan¢as com o mundo que somos ca-
pazes de enxergar, as imagens parecem ser ‘“mensagens sem codigos”
— expressdo de Barthes (1973). Isso transforma a fotografia em um po-
deroso instrumento de persuasdo, capaz de atribuir a autoridade do real a
ficgdes, uma vez que tantas semelhangas terminam ofuscando os subtextos
que também estdo presentes na composi¢do de produgdes visuais. Dessa
forma, narrativas coloniais, por exemplo, podem ser facilmente encobertas
e legitimadas na dimensdo do imagético.

Em um cendrio como esse, faz-se necessario o incentivo e a divulga-
c¢do das produgdes imagéticas de artistas amazonidas, sobretudo a producao
daqueles que retratam a populagdo amazodnica a partir de narrativas locais
— construidas pelo proprio povo amazonida, € ndo a partir de ficgcdes colo-
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niais. Nesse sentido, bell hooks e Grada Kilomba entendem o processo de
tornar-se sujeito através da narragao de suas historias enquanto um ato de re-
sisténcia ao colonialismo: aqueles que até entao foram tratados pelo sistema
como “objetos”, participando das narrativas “oficiais” sempre no papel do
“outro”, constroem, ao narrar as suas proprias historias, novos paradigmas
capazes de contemplar a sua subjetividade (Kilomba, 2019; hooks, 1989).

No primeiro capitulo do livro “As estratégias sensiveis: afeto, midia
e politica”, Muniz Sodré¢ parte de uma citagao do filésofo Mario Perniola
para introduzir o leitor ao objetivo central do seu texto: delinear agdes
emancipatdrias possiveis a partir do sensivel.

“Parece que ¢ justamente no plano do sentir que a nossa época exer-
ceu o seu poder. Talvez por isso ela possa ser definida como uma
época estética: ndo por ter uma relago privilegiada e direta com as
artes, mas essencialmente porque o seu campo estratégico nao ¢ o
cognitivo, nem o pratico, mas o do sentir, o da aisthesis”. E nossa
questdo inicial dispde-se entdo na pergunta sobre a possibilidade de
existéncia de uma poténcia emancipatoria na dimensao do sensivel,
do afetivo ou da desmedida, para além, portanto, dos canones limi-
tativos da razao instrumental (Sodré, 2006).

Conforme elabora Sodré, acdes emancipatorias seriam aquelas so-
cialmente produtivas, capazes de desafiar a atual ordem socioecondmica e
ampliar as categorias politico-juridicas vigentes (Sodré, 2006). Assim, no
que diz respeito a estratégias de enfrentamento, os pesquisadores Castro
e Guerreiro Neto (2021) apontam, sobretudo no contexto amazodnico, a
emergéncia de lutas cujo horizonte ¢ um mundo social decolonial e des-
racializado, conformador de outros territorios afetivos, comunicativos e
estéticos sintonizados na busca de rupturas com as opressoes que carac-
terizam a modernidade (Castro; Guerreiro Neto, 2021).

Para Quijano (2009), a Modernidade engloba uma série de relacdes
intersubjetivas de dominacdo sob hegemonia eurocentrada, fortemente
marcadas pela colonialidade e pelo poder capitalista. Um exemplo das rela-
¢oes de dominagao citadas por Quijano no contexto da Amazonia € o lugar
de outro para o qual foram empurrados os seus povos originarios, sempre
vistos como os agentes que desarmonizam a ordem social instalada pelo
branco — essa é a conclusdo a que praticamente todos os viajantes chega-
ram depois de visitar o paraiso infernal amazonico (Gondim, 2007, p.167).
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Costa (2022) investiga como o0s sujeitos amazonicos sao retratados
pelo telejornalismo brasileiro, e conclui que a Amazonia recriada pelos
jornalistas de hoje ndo ¢ diferente da Amazonia inventada pelos europeus
e descrita por Gondim (2007), pois ambas as criagcdes expdem um emba-
ralhamento permanente entre a ficcdo europeia e a realidade, As versoes,
tornadas memorias, sdo a do indigena subjugado e inferior na escala evo-
lutiva postulada pelos europeus. Eles apareciam como personagens do-
mados, domesticados, apagados, primitivos (Costa, 2022).

Dessa maneira, aproveitar o potencial sensivel das produgdes vi-
suais para construir identidades plurais, que se opdem as ideias de univo-
cidade, de histérias Unicas e universais (Gongalves, 2005), ¢ uma forma
de insurgéncia contra os valores colonialistas modernos. Como diz Ailton
Krenak, a gente resistiu expandindo a nossa subjetividade, ndo aceitando
essa ideia de que somos todos iguais (Krenak, 2019).

Conclui-se que os sentidos construidos por narrativas imagéticas nao
sdo neutros ou fixos, uma vez que fotografias ndo se tratam de reflexos
imparciais da realidade, mas de textos visuais cujo “cdodigo” utilizado para
representar o real sdo elementos presentes na propria realidade. Assim, duas
fotografias com elementos iguais podem produzir sentidos completamente
distintos, a depender dos processos intersubjetivos responsaveis por enqua-
dra-los, tanto dentro do contexto interno do registro fotografico quanto em
relagdo ao contexto politico-social com o qual a fotografia dialoga.

Dessa forma, elementos como “sujeitos amazdnidas”, “memoria”
e “territorio” sdo pontos recorrentes do trabalho de Nay Jinknss, mas o
carater emancipatorio da sua producdo imagética nao advém deles de for-
ma isolada. Fotografar um sujeito amazonida ao lado de elementos do seu
territorio ndo ¢ uma garantia de que a foto resultante vai possuir algum
carater decolonial. Essa caracteristica decorre, na verdade, da forma como
a artista cria as conexdes entre esses elementos. Sao os momentos de in-
teragcdo dos sujeitos (entre si e com o mundo ao seu redor) que ela € capaz
de identificar e registrar que atribuem sensibilidade a sua obra. Em outras
palavras: a subjetividade da Nay e dos sujeitos que ela fotografa também
sdo registradas pelas lentes da camera (assim como os demais elementos
visuais que compdem as imagens). A artista ndo apenas inclui nas suas
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fotos elementos que moldaram e ainda moldam quem ¢ Amazonida como
também ¢ capaz de selecionar enquadramentos que retratam parte desse
processo de formagao do sujeito.

Nas produgdes imagéticas documentais de Nay, os sujeitos inter-
pretam o papel de si proprios, mas dentro de condi¢des que eles mesmo
estabelecem, na medida em que também escrevem a si proprios durante o
processo. Ao evidenciar as conexdes que constituem as narrativas das pes-
soas fotografadas, da-se espaco para que elas construam seus personagens
como desejam, o que revela angulos da historia que sempre existiram, mas
cujos valores a estética colonial hegemdnica nunca foi capaz de reconhecer.

Os registros fotograficos publicados no perfil de Nay Jinknss (@
nayjinknss no Instagram) podem ser grandes exemplos praticos da potén-
cia emancipatoria do sensivel na dimensdo do imagético. Portanto, com-
preendemos as producdes da artista refletem, sobretudo, uma postura de
alteridade; nelas, os sujeitos fotografados expandem as suas subjetividades
na medida em que moldam a si proprios em um didlogo com Jinknss. O
resultado, na forma de fotografias, revela angulos da historia cujos valores
a estética colonial hegemonica nunca foi capaz de reconhecer.
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Analise do racismo ambiental nas
comunidades quilombolas de Barcarena-PA

Renata Valéria Pinto Cardoso
Edna Castro

Introducao

As comunidades quilombolas de Barcarena, no Estado do Par4, en-
frentam ha décadas uma sobreposicao de desafios socioambientais que co-
locam em risco sua sobrevivéncia e seus direitos territoriais. A exploracdo
industrial intensiva da regido, marcada pela atuagdo de grandes empreen-
dimentos, tem provocado graves danos ambientais, afetando diretamente a
satide e 0 modo de vida dessas populagdes. A implantacdo das fabricas em
Barcarena ocasionou um intenso processo de deslocamento compulsorio
de familias, acarretando impactos e conflitos ao longo de mais de 30 anos
(Castro, 2019).

Em 2018, o municipio de Barcarena-Para sofreu um dos maiores
desastres ambientais noticiado no Estado do Para, em razao do transborda-
mento de rejeitos dos depositos de residuos solidos da Empresa Hydro Alu-
norte. As comunidades quilombolas buscam até os dias atuais a reparagao
e reducao dos danos sociais e ambientais sofridos. Além disso, as comuni-
dades quilombolas da regido ainda lutam pelo seu reconhecimento, que tem
sido vilipendiado pelo Municipio de Barcarena-PA, o qual age na contra-
mao das normas vigentes, com intuito de satisfazer seus proprios interesses.
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Arelagao historica entre discriminagao racial e exploragao ambiental
¢ visivel em Barcarena, onde as comunidades negras sofrem com a contami-
nacao da agua, do solo e do ar, resultante de praticas industriais que descon-
sideram os direitos dessas populagdes. Nesse contexto, o racismo ambiental
se apresenta como um conceito importante para compreender as interagdes
entre as populagdes marginalizadas e os impactos desproporcionais que en-
frentam devido a atividades industriais e politicas de desenvolvimento.

A problematica do racismo ambiental, como observado por Pache-
co (2024), conecta-se diretamente as estruturas de poder que continuam a
perpetuar a desigualdade racial e o desprezo pelas vidas negras, colocando
essas comunidades em uma posi¢ao de vulnerabilidade continua.

Este estudo ¢ relevante tanto para o campo académico quanto para
as politicas publicas, pois visa contribuir para a compreensao das interse-
¢oes entre racismo, meio ambiente e direitos humanos no Brasil. O racis-
mo ambiental, conforme argumenta Silva (2011), ¢ um fendémeno profun-
damente enraizado nas estruturas de desigualdade do pais e, por isso, exige
solug¢des que nao sejam meramente técnicas, mas que considerem a justica
social e a reparagdo historica das populacdes afrodescendentes. Dessa for-
ma, a pesquisa pretende ampliar o entendimento sobre a necessidade de
politicas de justiga ambiental que respondam diretamente as demandas das
comunidades quilombolas, que continuam a lutar por reconhecimento e
reparacdo frente aos danos sofridos

O debate principal perpassa pelas injusticas ambientais sofridas pe-
los povos tradicionais brasileiros, acarretando impacto racial. O racismo
ambiental se configura como as violéncias que expulsam estes grupos de
seus territdrios, em razao de interesses financeiros. As violéncias pratica-
das contra povos identitarios, formam violagdes aos direitos humanos, eis
que afetam seus modos de vida e dignidade (Pacheco, 2008).

O objetivo do estudo consiste em analisar em que medida o racis-
mo ambiental ¢ um instrumento de colonialidade do poder nas comunida-
des quilombolas de Barcarena-PA. A pesquisa realizada para o desenvolvi-
mento do trabalho consistiu na busca por estudos publicados na plataforma
de Periddicos Capes, a partir das palavras-chave: Racismo Ambiental. Co-
munidades Quilombolas, Barcarena, colonialidade.
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O trabalho foi dividido em 5 partes: apds a introducao, foi descrita
a metodologia do trabalho, em seguida, realizou-se discorreu-se sobre o
conceito de racismo ambiental e como tem sido desenvolvidas as pesqui-
sas sobre o assunto no Brasil. Apés, realizou-se uma andlise do racismo
ambiental como instrumento de colonialidade, enfocando as comunidades
quilombolas de Barcarena-PA e por fim, as consideracdes finais.

Metodologia

Como técnica de pesquisa, utilizou-se a documentacao indireta
(Marconi; Lakatos, 2010), cujo levantamento dos dados foi realizado por
meio de pesquisa em fontes primarias e secundarias (Marconi; Lakatos,
2010). Como fonte primaria, extraiu-se informag¢des de dois processos ju-
diciais, envolvendo as comunidades quilombolas de Barcarena-PA. Para
tanto, realizou-se busca no site do Tribunal de Justica do Estado do Para,

no campo “Consulta Unificada de Processos”.

Jé as fontes secundarias utilizadas foram os artigos cientificos ana-
lisados com base no protocolo de revisdo de literatura desenvolvido. O
objetivo da revisdo de literatura foi averiguar a a relagdo existente entre
as praticas de racismo ambiental e colonialidade nas comunidades qui-
lombolas de Barcarena-PA. Para tanto, definiu-se um protocolo de revisao
de literatura, com pesquisa nas bases de dados Periddicos Capes e Goo-
gle Académico. Utilizou-se o periodo de 2013 a 2024 como critério de
inclusdo, bem como artigos de maior relevancia, periddicos revisados por
pares, escritos em portugues, inglés ou espanhol. A pesquisa foi realizada
com os filtros: racismo ambiental, colonialidade e quilombolas. Foram
excluidos artigos em duplicidade e artigos em desacordo com a tematica
tratada neste estudo ou que nao acrescentaram nenhuma informacao ou
que tratavam de aspectos especificos que nao interessava a este trabalhos.

A revisdo de literatura se completou com a leitura de autores re-
nomados acerca da temdtica, bem como pela busca nas referéncias biblio-
graficas dos artigos selecionados. Adiante, foi realizada uma abordagem
qualitativa dos dados (Trivinds, 1987), possibilitando a analise dos dados
obtidos, em relagdo a legislagao vigente e teoria aplicada a questao.
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O que é racismo ambiental ?

A expressao racismo ambiental foi cunhada por Benjamin Chavis e
desenvolvida na década de 1980, do século XX. Os protestos capitaneados
por Chavis se espalharam pelos Estados Unidos e revelaram que o 6nus de
receber rejeitos contaminados e industrias poluentes cabia a bairros habi-
tados pela populagdo negra, o que origina, nesse contexto, 0 movimento
por justica ambiental (Bullard, 2004). Nasceu assim, a expressao racismo
ambiental, a qual, no primeiro momento, significou a exposi¢do despro-
porcional de comunidades ndo brancas e/ou pobres a riscos ambientais
(Souza, 2015).

No contexto Norte-Americano, a luta contra o racismo ambiental
seria a exteriorizacao da luta por justica ambiental (Alier, 2007). Nessa
perspectiva, o conceito de racismo ambiental perpassa pelas ideias e pra-
ticas das sociedades que aceitam a degradagao ambiental € humana, com
base no desenvolvimento e inferiorizando determinados segmentos da po-
pulacdo afetados, atribuindo-lhes um sacrificio em favor do beneficio dos
demais segmentos (Herculano, 2006).

O racismo ambiental, como conceito autonomo, destaca a investi-
gacdo de fatores raciais nas circunstancias de injusti¢a, eis que uma abor-
dagem classista encobriria o racismo no Brasil, porquanto as dindmicas
territoriais comeg¢am como um projeto de resisténcia ao sistema colonial e
permanecem como resisténcia cultural ao mercado e a economia capitalis-
ta (Escobar, 2014).

Bullard (1993) descreve o conceito de racismo ambiental como
uma forma de discriminagdo ambiental que afeta desproporcionalmente
comunidades minoritarias, especialmente aquelas de baixa renda. Bullard
argumenta que as comunidades negras, latinas e indigenas enfrentam um
onus desproporcional de poluicdo e degradacdo ambiental devido a loca-
lizagdo de instalacdes industriais, aterros sanitarios, usinas de energia e
outras fontes de poluicdo em suas areas.

Bullard (1993) destaca que o racismo ambiental nao ¢ apenas sobre
padrdes de segregagao residencial, mas também sobre o acesso desigual
a recursos naturais, servicos ambientais e tomada de decisdes ambientais.
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Nesse contexto, Bullard (1993) observa que as comunidades de minorias
étnicas muitas vezes t€ém menos poder politico e econdmico para resistir
a localizagdao de instalagdes poluentes em suas areas ou para garantir a
remediacdo adequada de problemas ambientais existentes.

Além disso, Bullard (1993) argumenta que o racismo ambiental
estd enraizado em estruturas sociais e politicas mais amplas que perpetuam
a desigualdade racial e econdmica. Ele destaca a necessidade de abordar
ndo apenas os impactos ambientais injustos, mas também as causas subja-
centes do racismo ambiental, incluindo o acesso desigual a oportunidades
econdmicas, educagao e justica.

Em suma, Bullard (1993) apresenta o conceito de racismo ambien-
tal como uma forma de discriminagdo racial que se manifesta através da
distribui¢do desigual de dnus ambientais e acesso a recursos ambientais,
refletindo e reforgando as desigualdades sociais existentes. Ele argumenta
que o movimento de justica ambiental surge como uma resposta a essas
injustigas, buscando promover a equidade ambiental e a igualdade racial.

O trabalho de Pulido (2017) investiga o racismo ambiental como
parte do capitalismo racial, revelando um progresso lento na melhoria dos
ambientes em comunidades de risco. A autora sublinha a criagdo de valor
econdmico através da diferenga social e a devalorizacao de corpos nao-
-brancos nos processos relacionados a polui¢ao. Pulido (2017) argumenta
que o movimento de Justica Ambiental ndo foi tdo bem sucedido, em razao
da falta de compreensao da relacdo entre o racismo ambiental e capitalis-
mo racial, havendo necessidade de se debrugar sobre a violéncia racial
histérica. Além disso, Pulido (2017) identifica a influéncia industrial sobre
o Estado, a cooptacdo do Estado de ativistas e uma versdo menos confron-
tacional do movimento de justica ambiental como obstaculos na reducao
das disparidades raciais na exposi¢ao ambiental.

Nesse contexto, Pulido (2017) argumenta que o Estado perpetua
o racismo ambiental, que ¢ um produto do capitalismo racial, usando o
movimento de justica ambiental desenvolvido nos Estados Unidos, como
estudo de caso. A autora reconhece os feitos do movimento, mas destaca
suas restrigdes e o necessario analise radical mais em linha com a ecologia
politica e outras perspectivas radicais. Pulido (2017) relaciona o capitalis-
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mo racial com o racismo ambiental e defendendo a investigacao de outras
estruturas sociais em busca de padrdes semelhantes.

Pulido (2017) argumenta que a disparidade na exposi¢ao a poluicao
entre brancos e ndo-brancos, persiste devido a existéncia de desigualdade
social, existente no capitalismoa racial. Ela também enfatiza a importancia
da conscientizagdo acreca do privilégio ambiental. Ela critica o papel do
Estado na legitimacao da violéncia racial e sugere que o movimento de
justica ambiental e o campo académico devem ver o Estado como um ad-
versario em vez de um aliado.

Segundo Pulido (2017), o privilégio ambiental descreve a quali-
dade ambiental superior experimentada por populacdes privilegiadas, en-
quanto o racismo ambiental resulta em disparidades entre comunidades
brancas e nao-brancas em termos de exposi¢ao a polui¢do. Ao contrario
das regulamentagdes universais como a Lei do Ar Limpo, as iniciativas de
justica ambiental se concentram em proteger grupos vulneraveis e corrigir
disparidades de polui¢dao. No entanto, o objetivo dos ativistas de justica
ambiental de abordar a desigualdade sistémica ambiental por meio da in-
terven¢ao do Estado ainda nao foi alcangado.

Para Fanon (2010), o racismo ¢ o produto e o processo pelo qual
um grupo dominante utiliza-se de mecanismos para dearticular as linhas
de forma do dominado, para destruir seus valores, sistemas de referéncia
e panorama social. O racismo € utilizado na sociedade moderna como ele-
mento que torna possivel a organizacdo colonial. As teorias produzidas no
campo das ciéncias sociais apontam os desafios na compreensao objetiva
e subjetiva dos processos estruturais nas sociedades. O racismo € um eixo
estruturante das relacdes sociais, bem como estrutura de classes sociais
que estd na base da desigualdade social e da pobreza. Para a andlise ¢ a
formulacdo de um giro-epistemoldgico, como mostra Castro (2021), e ai
se inscreve também o racismo ambiental, ¢ importante o pesquisador ter
um olhar critico e interrogativo.

Ferdinand (2022, p.3) cita o conceito de racismo ambiental, afir-
mando que ¢ um conceito crucial, que amplia nossa compreensao sobre a
localizacdo estratégica de lixdes e aterros toxicos, assim como de outras
praticas que desvalorizam a vida de pessoas Pretas, indigenas e latinas.
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Além disso, Ferdinand (2022, p.3) destaca a importancia de considerar o
racismo ambiental como uma inter-relagao entre as agressdes a0 meio am-
biente e a violéncia racista, em vez de fenomenos desconectados.

O racismo ambiental, como conceito autonomo, destaca a investi-
gacdo de fatores raciais nas circunstancias de injustica, eis que uma abor-
dagem classista encobriria o racismo no Brasil, porquanto as dindmicas
territoriais comegam como um projeto de resisténcia ao sistema colonial e
permanecem como resisténcia cultural ao mercado e a economia capitalis-
ta (Escobar, 2014).

Seguel (2013, p. 01) conceitua racismo ambiental como uma viola-
¢do de direitos humanos por meio de discriminagao, ocasionada por gover-
nos e politicas publicas e privadas, as quais agridem o ambiente, a saude, a
economia local, qualidade de vida de grupos e trabalhadores, baseados na
raca. O racismo ambiental refere-se a discriminagdo sistematica e injusta
contra grupos étnicos ou raciais especificos em relagao ao uso, polui¢do ou
distribui¢do desigual de recursos ambientais. Isso pode incluir a localiza-
¢do de instala¢des industriais poluentes, a disposi¢ao de residuos toxicos
ou a falta de acesso a servigcos ambientais essenciais em areas habitadas
por minorias étnicas.

O conceito de racismo ambiental destaca a maneira como as politicas
publicas e privadas podem perpetuar a desigualdade racial, causando danos
significativos a0 meio ambiente e a satide das comunidades marginalizadas.
Isso reflete formas de violéncia estrutural e institucional que privam grupos
raciais especificos de seus direitos basicos a saude e ao bem-estar.

O racismo ambiental no Brasil

O ponto comum das bases do racismo, sob a perspectiva da moder-
nidade, da colonialidade e do capitalismo, sdo as origens da degradacao
ambiental e das desigualdades sociais, sobre as populacdes de matrizes
afrodescendente no Brasil (Barrozo e Sanchez, 2015).

As politicas e praticas de racismo ambiental tém impactos diretos
na saude e na qualidade de vida das comunidades afetadas. A exposicao
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a poluentes ambientais, como toxinas industriais ou poluicao do ar, pode
aumentar o risco de doengas respiratdrias, cancer e outros problemas de
saude em 4reas habitadas por minorias raciais.

O racismo ambiental esta intimamente ligado as desigualdades so-
cioecondmicas, onde comunidades racialmente discriminadas enfrentam
barreiras adicionais no acesso a empregos, educacao de qualidade, mora-
dia segura e servigos de saude. Isso perpetua ciclos de pobreza e margina-
lizagdo. O conceito de racismo ambiental ressalta a importancia da justiga
ambiental, que exige o reconhecimento e a correcao das disparidades ra-
ciais na distribuicdo de beneficios e 6nus ambientais. Isso inclui o forta-
lecimento de politicas anti-discriminatdrias e a garantia de participacdo
equitativa das comunidades afetadas nas decisdes ambientais.

De acordo com Filgueira (2021), o racismo ambiental pode ser de-
finido como a privagdo ou negacao de direitos ambientais fundamentais a
determinados grupos com base em sua raga ou origem étnica, o que signifi-
ca que certas comunidades sdo desproporcionalmente afetadas por impac-
tos ambientais adversos, como polui¢do, contaminagdo e degradagdo am-
biental, devido a fatores raciais. Filgueira (2021) sustenta que o racismo
ambiental resulta em uma escassez ou caréncia de direitos ambientais para
certas comunidades, especialmente aquelas historicamente marginalizadas
ou discriminadas. Tal fato reflete uma forma de injustica ambiental, onde a
distribuig¢do desigual de beneficios e dnus ambientais esté ligada a fatores
raciais e étnicos.

Nesse contexto, o racismo ambiental pode ter impactos significa-
tivos na qualidade de vida dessas comunidades, aumentando os riscos a
saude e reduzindo o acesso a recursos ambientais seguros e saudaveis.
Pode-se citar como exemplo as areas urbanas de minorias étnicas que mui-
tas vezes enfrentam altos niveis de poluicao do ar devido a localizagdo de
industrias poluentes proximas (Filgueira, 2021).

A discussao sobre o racismo ambiental destaca a intersecao en-
tre questdes ambientais e sociais, enfatizando a importancia de abordar
as disparidades raciais na formulagdo de politicas e praticas ambientais.
Concluir que o racismo ambiental representa uma privagao de direitos
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fundamentais lanca luz sobre a necessidade de promover a justica am-
biental e combater a discriminagao racial em todas as esferas da socieda-
de (Filgueira, 2021).

Fazendo uma andlise sobre os estudos de racismo ambiental reali-
zados no Brasil, destaca-se o estudo de Herculano (2006), que afirma que
os casos de racismo ambiental denunciados no Brasil se exteriorizam de
maneira diversa da maneira em que racismo ocorreu € ocorre nos Estados
Unidos. Em locais onde a desigualdade social alcanca grande destaque, o
racismo ambiental ganha evidéncia, uma vez que vai além da questao am-
biental e exterioriza os anseios da populagdo diretamente afetada.

Jesus (2020), o qual defende que hd um perfil racial das pessoas
mais vulneraveis e vitimizadas pelas condigdes ambientais insalubres, o
que contribui para o genocidio da populagdo negra. Apods analisar dados
do IBGE, o autor defendeu que a populagdo negra ¢ mais acometida por
doencas em razao da falta de saneamento do que a populacao branca. Essa
¢ uma consequéncia do racismo ambiental, que evidenciam a deficiéncia
de oferta de politicas publicas de saneamento, expondo a populag¢do negra
a precarizacao de acesso a agua, esgoto e coleta de lixo, tornando-a mais
vulneravel a riscos a saude. Dessa forma, Jesus (2020) enfatiza que a omis-
sao do Estado ¢ preponderante para a permanéncia secular das péssimas
condi¢des de higiene e saude da populagdo negra. Nesse passo, afirma
que o saneamento basico deve ser alvo de programas e politicas publicas
governamentais, eis que tem se estabelecido como um privilégio e meca-
nismo de controle racial.

Filgueira (2021) realiza uma revisdo tedrica sobre o racismo am-
biental e realiza uma relag@o entre o racismo ambiental e ecologia politica.
Define o racismo ambiental, trazendo os conceitos de Robert Bullard, tra-
zendo a importancia de combater o racismo ambiental, relacionando-o a
biopolitica, cidadania e as injusticas socioambientais. Conclui que € nesse-
rario entender a l6gica segregacionista territorial em vigor no Brasil. Desta
maneira, a analise do racismo ambiental deve ser ampliada para abordar as
desigualdades espaciais urbanas e a negacao da cidadania enfrentada por
alguns grupos étnicos.
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Em sua pesquisa, Costa e Xavier (2022) discutem politicas ambien-
tais no Brasil, relacionando o racismo ambiental com a teoria critica dos
direitos humanos. Os autores desenvolvem um estudo teorico, ressaltando
a importancia de uma reflexao, a fim de construir um novo paradigma civi-
lizatdrio para grupos vulneraveis, pautado nas praticas do bem viver, como
um referencial contra-hegemonico.

Ja Lorena at al (2022) refletiu acerca do racismo ambiental e satde
no Brasil, com foco na pandemia de COVID-19. A partir da andlise de
dados documentais do Estado do Piaui, os autores adotam a abordagem
quantitativa, para enfatizar que o racismo ambiental como um problema de
saude publica, destacando a necessidade visibilizar as narrativas de grupos
vulneraveis para reorientar a constru¢do de politicas publicas.

Nascimento (2023) realiza uma revisdo de literatura integrativa,
com o objetivo de compreender como a literatura cientifica tem abordado
a tematica do racismo ambiental no Brasil. Utiliza como metodologia a
revisdo bibliografica sistematica integrativa, analisando estudos publica-
dos, a fim de compreender os conceitos, teorias e metodologias aplicadas.
Apesar do aumento dos estudos acerca do racismo ambiental no Brasil, a
discussao sobre a tematica ainda ¢ insuficiente no Brasil, evidenciando a
necessidade de mais pesquisas nesta drea. Argumenta que o racismo pode
ser socioambiental, abrangendo espagos urbanos e rurais, além de ndo se
restringir apenas a pessoas negras, uma vez que afeta também caigaras,
indigenas, pescadores e pessoas atingidas por barragens.

Rougeon, Mota e Trad (2023) analisa o conceito de racismo am-
biental, fazendo uma comparagdo entre os Estados Unidos e a América La-
tina, destacando os elementos comuns em face do colonialismo e do capi-
talismo. Os autores sustentam que os casos de racismo ambiental no Brasil
vem acompanhado de criticas ao colonialismo e ao capitalismo, pautado
por alternativas sist€émicas ao desenvolvimento, baseadas nos modelos de
vida locais e nas cosmologias, que se encontram em destaque na agenda
ambiental, além de propor uma analise critica inspirada no pensamento
decolonial.

Nesse contexto, Rougeon, Mota e Trad (2023) concluem que o con-
ceito de racismo ambiental esta relacionado nao somente com lutas do pas-
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sado, mas também aponta para novas formas de resisténcia, sociabilidade e
interagdo com a natureza. Sustentam ainda que o racismo ambiental tem sido
discutido sob a perspectiva da ecologia politica na América Latina, entretan-
to, 0 tema ainda suscita muitas discussdes, mormente sob a perspectiva de-
colonial, devendo o debate ser refletido em mudangas na legislacdo nacional
e internacional. Rougeon, Mota e Trad (2023) destacam ainda que o impor-
tante papel de atores como o Conselho Latino-Ameicano de Ciéncias So-
ciais (CLASCO), que baseiam suas agendas em didlogos interculturais. Por
fim, sugerem como pesquisas futuras pesquisas geograficas sore ecologias
politicas relacionais, interseccionais ¢ hemisféricas de raga nas Américas.

Mir e Gandolfi (2023) afirmam que o mito da democracia racial no
Brasil, bem como a meritocracia contribuem para o negacionismo do ra-
cismo ambiental que a populagdo negra sofre. Destacam que a supremacia
branca se funda em um discurso racista de meritocracia, que atribui os mé-
ritos a branquitude. Nesse passo, as politicas publicas estabelecidas com
base na supremacia branca geram maior desigualdade social em relagdo a
populacdo negra.

Mir e Gandolfi (2023) defendem que o racismo ambiental ¢ uma
manifestagdo de injustica ambiental, evidenciando fatores raciais, por
meio de como o Estado exerce seu poder. Nesse passo, o racismo ambien-
tal se exterioriza com politicas publicas diferenciadas em razao da questao
racial, beneficiando determinados segmentos populacionais, em detrimen-
to de outros. Dessa maneira, o proprio Estado viabiliza o desenvolvimento
do racismo ambiental, por meio da exploragao de territorios ancestrais de
povos origindrios e populagdes tradicionais, com o objetivo de implemen-
tar projetos de desenvolvimento, gerando uma situacao de injusti¢a social
em relacdo a povos originarios, comunidades tradicionais, quilombolas e
indigenas (Mir e Gandolfi, 2023).

Nesse contexto, € possivel afirmar que o racismo ambiental no
Brasil se expressa de diversas maneiras, tais como a constru¢do de hi-
drelétricas, projetos turisticos, instalagao de lixdes proximos a comuni-
dades, que geram diversos danos ambientais, dentre os quais, a conta-
minagdo de rios. Desse modo, as consequéncias do racismo ambiental
impactam as populagdes mais vulneraveis, afetando a saude publica, os
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direitos territoriais, o bem-estar coletivo, acarretando enfermidades ¢ mor-
tes (Mir e Gandolfi, 2023).

Silveira, Franca e Dias (2023) relacionam as praticas de racismo
ambiental e o caso Braskem em Macei6-AL, fundamentando a investiga-
c¢do nas bases teoricas da criminologia verde do sul. Utilizando a técnica
de pesquisa da documentacao indireta, concluiu que o caso da Brasken, ¢
um exemplo de racismo ambiental, praticado por grandes corporagdes no
sul global, enfatizando que o desastre ambiental desencadeou ameacas ao
ecossistema local, que sdo vitais para a biodiversidade e ecomonia locais.

Carolino at al (2023) realizou um estudo etnografico da populacao
de um territério periférico de Minas Gerais, em contextos marcados pelo
racismo ambiental e desigualdade. Apds as entrevistas realizadas, os re-
sultados mostram que a comunidade estudada enfrenta graves problemas
socioambientais acarretados pela fabrica de tecidos, que despeja dejetos
em curso d’agua e influencia no bem estar dos moradores. Conclui pela
necessidade da presenca do Poder Publico no local, o qual esta carente de
politicas publicas, apesar de diversas manifestacdes da populacao, o que
tem contribuido para a manutenc¢ao do racismo ambiental.

Santos e Jesus (2023) destacam que o racismo ambiental ¢ uma das
vertentes da desigualdade em saneamento, ressaltando que essa desigual-
dade socioambiental aflige principalmente mulheres negras, eis que os do-
micilios chefiados por mulheres tendem a sofrer mais com a precariedade
e falta de saneamento bdasico. Esse cenario de vulnerabilidade culmina em
efeitos desastrosos para a populacio negra brasileira, uma vez que a satde
e a vida dessa populagdo tem sido afetadas por doengas e morte, em razao
da falta de saneamento basico adequados.

Fazendo uma analise dos estudos sobre racismo ambiental na Ama-
z0Onia, nota-se que os estudos desenvolvidos sdo qualitativos, utilizando-se
a etnografia. Encontrou-se o artigo de Costa at al (2023) analisa as mu-
dangas no cenario e luta das comunidades quilombolas do Alto Trombetas,
no Estado do Pard, destacando as transformagdes que ocorreram desde a
criacdo de unidades de conservagdo federais ¢ a instalacao de atividades
de mineracao de bauxita na regido. Por meio de pesquisa documental, dis-
cutiu-se a importancia historica dos territorios quilombolas na gestdo de
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seus territorios e concluiram que o reconhecimento das comunidades qui-
lombolas sdo importantes para o desenvolvimento de politicas e praticas
de conservagdo mais equitativas e necessarias para a promogao da justica
ambiental.

Ja a pesquisa de Camara at al (2024) analisa a relagdo entre racis-
mo institucional e ambiental e inseguranca alimentar em uma comunidade
quilombola do Maranhao-MA. Utilizando-se de entrevistas semi-estru-
turadas e analise documental, a pesquisa demonstrou que a inseguranga
alimentar ¢ prevalente na comunidade quilombola estudada, além de ser
constatada uma desigualdade de género na comunidade, na qual a maioria
das entrevistadas eram mulheres, desempregadas e com baixa escolarida-
de. Concluiu-se que a interseccionalidade deve ser observada na analise do
racismo em comunidades quilombolas, bem como enfatizou a necessidade
do desenvolvimento de politicas e programas em combate a inseguranga
alimentar e ao racismo ambiental na regido.

Percebe-se que na regido amazodnica ainda ha poucos estudos re-
lacionados ao racismo ambiental, tanto tedricos quanto empiricos, bem
como, nota-se a auséncia de estudos sob abordagem quantitativa sobre a
tematica, no Brasil.

O racismo ambiental como instrumento de colonialidade
nas comunidades quilombolas de Barcarena-PA

Neste estudo, analisou-se os autos dos processos Processo n°
0802653-19.2021.8.14.0008 - imissdo na posse, proposto pelo Municipio
de Barcarena-PA em desfavor da do presidente da Associacdo Quilombola
Indigena Sitio Conceicao - ACOMQUISC, na 1* Vara Civel e Empresarial
da Comarca de Barcarena-PA e Processo n° 0801917-14.2020.8.14.0015
— A¢ao de Reintegragdo de Posse, proposto pela ACOMQUISC contra a
prefeitura de Barcarena-PA. Ambos os processos se referem ao conflito
existente entre a Prefeitura de Barcarena e a Associacdo da Comunidade
Quilombola Indigena Sitio Conceicdo (ACOMQUISC), relacionado a re-
gularizagao fundiaria da area ocupada pela Comunidade Quilombola Sitio
Conceicao.
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Os processos judiciais e documentos analisados revelam uma sé-
rie de conflitos fundiarios e socioambientais envolvendo a Comunida-
de Quilombola Sitio Concei¢do, em Barcarena-PA. A andlise dos dados
documentais expde uma clara manifestacao de racismo ambiental (Bullard,
2004), caracterizada pela violagcdo dos direitos territoriais e pela exclusio
das comunidades quilombolas dos processos de regularizagao fundiaria e
acesso a recursos naturais essenciais, como a agua. A seguir, os principais
resultados sdo discutidos a luz da literatura sobre racismo ambiental e co-
lonialidade do poder.

A luta pela vida e pelo territorio apontam que a vida nao pode
ser pensada fora da natureza, eis que dessas lutas emergem mundos re-
lacionais (Escobar, 2014). Melo e Barzano (2021) afirma que a mercan-
tiliza¢ao de areas da comunidade, como a nascente do rio € um fator re-
levante para a modificagdo das praticas dos moradores, fomentando uma
uma logica comercial privada para os recursos naturais. O rio representa
a sobrevivéncia do territorio para essa comunidade, seja como espago
coletivo de lazer, seja como recurso fundamental para as atividades pro-
dutivas. Concluiu que os sujeitos quilombolas sao detentores de saberes
relevantes para a compreensdo de seus modos de vida e do territério em
que habitam. Afirma que ¢ imprescindivel adotar perspectivas decolo-
niais e insusgentes nas pesquisas relaionadas ao racismo ambiental, a
fim de viabilizar outras maneiras de ser, de existir e de se relacionar com
a natureza.

Escobar (2014) afirma que a modernidade atribuiu a si o direito
de ser o mundo, considerado civilizado, livre ¢ racional, a custa de ou-
tros mundos existentes e/ou possiveis. As outras experiencias de mundo
sao chamadas de ontologias relacionais, no sentido de que todos os tipos
de seres vivos dependem dos outros para sua existéncia. Nesse sentido, a
pressdo sobre os territorios, evidenciada em todo mundo, pode ser obser-
vada como uma guerra contra esses mundos relacionais € uma tentativa de
dissolver todo o coletivo. Apesar de a comunidade ter iniciado o processo
de titulacdo junto ao INCRA, o municipio ignorou as recomendagdes do
Ministério Publico Federal e continuou com o processo de regularizacao
urbana na area reivindicada pela comunidade.
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Melo e Barzano (2021) destacam que a expropriagao do territério
¢ uma das bases da inferiorizagdo dos/as quilombolas, tornando claro o ra-
cismo ambiental, na medida em que observa-se a apropriagao das margens
do rio por fazendeiros, os quais degradam o meio ambiente e ameagam
os modos de vida quilombola. Este grupo étnico racial tem sua histori-
relaiconada com a questdo territorial, padece com a ineficacia do Estado
em regularizar a situacad fundidria e os impactos ambientais resultantes da
satividades de faxendeiros que degradam e exploram os ecossistemas.

Melo e Barzano (2021) defendem que as injusticas geradas pelo
modelo de produgdo capitalista sdo além das desigualdades socioeconomi-
cas, na medida em que interferem no acesso aos recursos ambientais e na
exposicao a degradagao ambiental. Nessa senda, a o movimento de justica
ambiental surge para questionar a desigualdade ambiental a que determi-
nados grupos étnicos e sociais estao submetidas e pensar em solugdes que
permitam a esses grupos o0 acesso equanime aos recursos ambientais e ndo
precisar suportar uma parcela desigual das consequencias ambietais nega-
tivas (Acselrad, 2009).

Esse cenario evidencia a l6gica do racismo ambiental, conforme dis-
cutido por Pacheco (2024), que descreve a forma como populagdes negras
e tradicionais sdo sistematicamente excluidas dos processos decisorios que
envolvem suas terras e territorios. Além disso, a constru¢cao de um muro ao
redor da &rea ocupada pela comunidade quilombola durante a pandemia de
COVID-19, sem a consulta adequada, demonstra a continuidade de praticas
de marginalizacdo e desconsideragao pelos direitos desses povos.

Ao desconsiderar os direitos territoriais da Comunidade Sitio Con-
ceicdo e prosseguir com a regularizacdo urbana em areas quilombolas, a
Prefeitura de Barcarena reforga essa estrutura colonial, que marginaliza e
invisibiliza os direitos das comunidades tradicionais.Essa exclusdo esta
diretamente relacionada a ideia de colonialidade do poder, como destacado
por Quijano (2000), que sustenta que as populacdes racializadas, como as
quilombolas, permanecem subjugadas em um sistema de hierarquias so-
ciais e raciais que perpetua sua vulnerabilidade.

Outro ponto critico observado nos dados documentais foi a ausén-
cia de politicas publicas voltadas para as comunidades quilombolas de
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Barcarena, conforme demonstrado na anélise da Lei Complementar Muni-
cipal n® 49/2016 (Plano Diretor de Desenvolvimento Urbano de Barcare-
na) e do Plano Plurianual do Municipio (PPA 2022-2025). Nenhum desses
documentos prevé agdes ou programas especificos para as comunidades
quilombolas, ignorando sua certificacdo pela Fundagdo Cultural Palmares
e o processo de titulacdo em andamento pelo INCRA.

A falta de reconhecimento das comunidades quilombolas nas po-
liticas publicas reforga a exclusao histdrica dessas populacdes, como dis-
cutido por Rangel (2016). Essa exclusdo ¢ um dos elementos centrais do
racismo ambiental, que se manifesta ndo apenas na negacao dos direitos
territoriais, mas também na falta de acesso a recursos essenciais € a ser-
vigos publicos de qualidade. Em Barcarena, essa auséncia de reconheci-
mento contribui para o agravamento das condi¢des de vulnerabilidade das
comunidades quilombolas, que se veem desprovidas de protecao estatal.

A questdo do abastecimento de 4gua nas comunidades quilombo-
las de Barcarena foi amplamente discutida na 17* Reunido do Comité de
Acompanhamento do TAC, realizada em 27 de abril de 2021. Durante a
reunido, as liderangas comunitarias expressaram preocupacgdes quanto a
falta de transparéncia no projeto de expansao da rede de abastecimento de
agua e a exclusdo de varias comunidades quilombolas, como Conceigao,
Cupuagu e Sao Lourengo, da expansao da rede.

A exclusao dessas comunidades quilombolas do projeto de abaste-
cimento de agua ¢ mais um exemplo de racismo ambiental, uma vez que
elas sao desproporcionalmente afetadas pela ma qualidade dos servigos
de saneamento, conforme discutido por Santos e Jesus (2023). As lide-
rangas comunitarias relataram problemas de satde, como dores estoma-
cais, associadas a qualidade da dgua fornecida, que apresentava coloragao
avermelhada em algumas ocasides, levantando sérias preocupagdes sobre
a seguranga desse recurso essencial.

Apesar da participacdo ativa das comunidades quilombolas nas
reunides do Comité de Monitoramento do TAC da Hydro, percebe-se, na
realidade, que a vontade da Empresa ainda prevalece. Apesar de serem
ouvidas, as comunidades nao estdo sendo efetivamente escutadas. Escobar
(2014) destaca que os grupos €tnicos pensam em estratégias para fortale-
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cer o controle do territorio, a prevencao do deslocamento e o direito a paz
e a vida em territdrios coletivos. Aponta como estratégias o fortalecimento
de organizagoes territoriais €tnicas. Portanto, a percepg¢ao e o entendimen-
to do que significa bem viver (Acosta, 2019) para as comunidades quilom-
bolas se torna imprescidivel para o desenvolvimento de politicas publicas
que realmente atendam as necesisdades das comunidades atingidas.

Percebe-se também o descaso do Municipio de Barcarena-PA, na me-
dida em que ndo promove a consulta prévia, livre e informada, que deve ser
garantida as comunidades quilombolas nos projetos de desenvolvimento que
impactem suas existéncias e seus territorios. Além de ser um dos principios
fundamentais da Convengao 169 (OIT/1989) (Grabner, 2018), a consulta
prévia deve ser observada como medida de concretizagdo do Objetivo 8 da
Agenda 2023, onde foi definido como meta o crescimento economico volta-
do para o desenvolvimento e inclusdao (ONU, 2015).

Os dados refor¢am a critica de Bullard (2004), que argumenta que
o racismo ambiental opera ao desconsiderar as necessidades basicas das
populagdes marginalizadas, especialmente no que se refere ao acesso a
agua potavel e saneamento. A falta de clareza sobre os critérios para a
inclusdo das comunidades quilombolas no projeto de expansdo da rede
de 4gua, conforme relatado na reunido do TAC, demonstra como essas
populagdes continuam a ser negligenciadas em decisdes que impactam di-
retamente sua saude e bem-estar.

Nota-se a ocorréncia de racismo ambiental nas comunidades qui-
lombolas de Barcarena-PA, na medida em que se verifica que a Munici-
palidade de Barcarena-PA desrespeita normas brasileiras, desobedecendo,
inclusive, recomendacgdes de atores do sistema de justica, como € o caso do
descumprimento da recomendagao expedida pelo MPF.

Os resultados deste estudo corroboram a literatura sobre racismo
ambiental e colonialidade do poder, destacando como as comunidades
quilombolas de Barcarena sdo sistematicamente excluidas de processos
decisorios que envolvem seus territdrios € acesso a recursos essenciais.
Essa exclusdo ndo ¢ um fenomeno isolado, mas parte de um sistema mais
amplo de injustica ambiental e social, como discutido por Alier (2007) e
Ballestrin (2013), que vé as comunidades tradicionais e quilombolas como
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vitimas das logicas de desenvolvimento impostas pelas elites econdmicas
e politicas.

Para Quijano (2005), a colonialidade impde uma classificagdo ra-
cial/étnica da populagdo mundial como fundante deste padrao de poder.
Nesse contexto, o conceito de raga ¢ uma construgao social sem qualquer
relacdo com processos bioldgicos, entretanto, utilizado da perspectiva po-
litica e social, eis quedetermina condigdes e lugares ocupados por negros e
brancos na sociedade (Quijano, 2005). Quijano (2000, p. 343) realiza uma
analise de como as estruturas coloniais continuam a influenciar o mundo
pos-colonial, por meio do conceito de colonialidade do poder, que se uti-
liza do conceito de raga para perpetuar um padrdo de poder e de escala
social que situa 0 homem branco como acima do indigenas e negros, com
base em tracos fenotipicos, para constru¢ao de categorias raciais: brancos,
negros, indigenas.

Essa classificacdo racial se tornou um eixo fundamental para a
organizacdo das relagdes de poder, determinando uma hierarquia social
onde os colonizadores eram vistos como superiores € 0s colonizados como
inferiores. Essa estrutura racializada permeia varias dimensdes do poder
mundial e tem um carater mais duradouro do que o proprio colonialismo.
O sucesso da Europa Ocidental em se tornar o centro do sistema-mundo
moderno desenvolveu um etnocentrismo baseado na classificagao racial
da populacao mundial. Os Europeus justificavam a dominagdo colonial e
racial, por se considerarem como superiores, de modo que a modernida-
de e a racionalidade eram entendidas como experiéncias exclusivamente
europeias (QUIJANO, 2005, p. 121). Nesse contexto, a combinacao de
etnocentrismo e classificacao racial consolidou a visao dos europeus como
superiores, justificando o dominio colonial e criando uma ordem cultural
global em torno da hegemonia europeia (Quijano, 2005, p. 122).

Ainda sobre a questdo da colonialidade, Grosfoguel (2018) defen-
de que a hegemonia do conhecimento, no sentido de que a epistemologia
eurocéntrica dominante nao admite outra epistemlogia como meio de pro-
ducdo do pensamento critico. Nesse contexto, essa hegemonia da moder-
nidade europeia anula o legado historico e intelectual dos povos indigenas,
africanos, conceituados como primitivos e irracionais. Evidenciou-se uma
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geopolitica do conhecimento, no sentido de que o poder , o saber ¢ as di-
mensdes culturais se definiam a partir da visdo do pensamento europeu.

Castro (2019) denomina de zonas de sacrificio, areas onde os di-
reitos das populagdes locais sdo desconsiderados em prol dos interesses
econdmicos ¢ industriais. Ao analisar os conflitos fundiérios e os proble-
mas relacionados ao saneamento basico, ¢ evidente que as comunidades
quilombolas de Barcarena estao sendo transformadas em zonas de sacrifi-
cio, onde o racismo ambiental e a colonialidade do poder convergem para
marginalizar essas populagoes.

Este estudo foi limitado pela analise de apenas dois processos judi-
ciais e documentos relacionados a Barcarena, o que pode restringir a gene-
ralizacdo dos resultados para outras comunidades quilombolas no Brasil.
Além disso, a dificuldade de acesso a informagdes mais detalhadas sobre
a atuacdo da prefeitura e das empresas no territorio quilombola também
representou um desafio para uma analise mais abrangente.

Pesquisas futuras devem ampliar o escopo de andlise para outras
comunidades quilombolas na Amazonia e em outras regioes afetadas por
grandes empreendimentos industriais. Além disso, ¢ necessario investigar
mais profundamente as dinamicas de poder entre as empresas, o Estado
e as populacdes quilombolas, bem como explorar solugdes praticas para
garantir a justica ambiental e a protecdo dos territdrios tradicionais.

Consideracoes finais

Buscou-se com o presente estudo analisar em que medida o racismo
ambiental ¢ um instrumento de colonialidade do poder nas comunidades
quilombolas de Barcarena-PA. Apesar das diversas normas vigentes, que
garantem direitos as comunidades quilombolas, ainda percebe-se o descaso
e a violagdo de seus direitos fundamentais pelo proprio Poder Publico.

Projetos de desenvolvimento sdo pensados e executados a despeito
da opinido e consulta as comunidades atingidas, mostrando que a Munici-
palidade de Barcarena-PA age em desacordo com a Constitui¢do Federal
e com a Convencdo 169 da OIT, a qual garante o direito fundamental a
consulta prévia, livre.
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Hé mais de 40 anos as comunidades quilombolas de Barcarena-PA
lutam por reconhecimento e sofrem com o descaso e racismo ambiental,
tendo seus direitos territoriais banalizados, ao ver o avanco de obras pu-
blicas, como a estacdo de tratamento de esgoto, que a Prefeitura pretende
construir na comunidade Sitio Conceigao.

Percebe-se que as autoridades competentes desconsideram as nor-
mas vigentes, em seu verdadeiro sentido, eis que o pensamento € a cosmo-
visdo das comunidades atingidas por projetos de desenvolvimento econo-
mico somente tem sido ouvidas apos a ocorréncia de desastres ambientais.

O desenvolvimento de pesquisas, no sentido de repensar a raciona-
lidade econdmica existente ¢ uma medida que se impde. Fomentar o dialo-
go de saberes entre as comunidades e o Poder Publico ¢ a melhor forma de
minorar os danos centenarios sofridos por essas comunidades.

Apesar desse didlogo ter sido realizado e estar sendo construido
junto as comunidades, verifica-se que as comunidades quilombolas conti-
nuam e, situagao de pobreza e sofrendo efetivo descaso do Poder Publico.
Fica o questionamento se a forma como ¢ conduzido o didlogo entre os
membros da comunidade e o Poder Publico ¢ realmente proficuo e como
pode ser revisto.
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Cultura feminina,
temporalidade e dinheiro:
Relatos de violéncia obstétrica de
mulheres-maes na cidade de Belém

Jussia Carvalho Ventura

Introducao

A vida ¢ uma relacao dialética do tempo, dotada de passado, pre-
sente e futuro (Ricoeur, 2016), com uma logica presenteista no qual o pre-
sente ¢ estendido e pode ser dividido em trés tempos: presente-passado,
presente-presente e presente-futuro (Ricoeur, 2016). O tempo ¢ um ele-
mento de estruturagdo da realidade humana, tendo em vista que o tempo
para ter relevancia precisa ser compartilhado socialmente (Ferreira, 2000).
uma atividade coletiva, criando a possibilidade de sincronia e desvelamen-
to da estrutura dos fendmenos, que permite que o ser humano entenda,
sinta e possa transformar o lugar/espaco no qual esta inserido a partir do
tempo. Esse espaco sendo alienado das existéncias individuais parece dis-
tante das proprias subjetividades, servindo, entdo, como um meio de cir-
culagdo, como ocorre com o dinheiro e a informacdao mediadores de um
vinculo com o conjunto social (Simmel, 1998). Sendo assim, iniciou-se
um processo de distanciamento da subjetividade em relagdo ao espaco,
tendo em vista o desdobramento da relagdao entre dinheiro e posses. Se
tiver dinheiro ¢ possivel adquirir bens, inclusive desenvolver atividades,
anteriormente, ligadas ao saber banal do quotidiano. A realidade nao ¢ pura
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e simplesmente, mas ¢ a realidade para alguém (Simmel, 1997), mesmo
que seja atravessada por acontecimentos da vida banal.

Os acontecimentos sdo condicionados, visto que para a vida existir
¢ necessario que haja continuidade. A existéncia do ser ¢ a propria con-
tinuidade do tempo e dos acontecimentos. Para Simmel (2014) para que
haja historia € preciso que os fendmenos sejam continuos, para que se olhe
o todo, sem tentar endentar cada fragmento. E a continuidade que permite
a compreensao dos fendomenos. Neste artigo olhamos para o social a partir
de Simmel, no qual o sujeito e o objeto nascem da interagdo da consciéncia
do mundo. De modo que a identidade dos elementos depende das relagdes
que entre si estabelecem. Dessa maneira, o ser €, enquanto consciéncia in-
tencional, interagcdo com o mundo que ja esta estabelecido materialmente
e culturalmente.

O objetivo ¢ discutir a violéncia obstétrica na cidade de Belém, no
periodo de margo a junho de 2019. A via de parto, como a cesariana, pode
indicar violéncia quando o direito de escolha sobre o proprio corpo € cer-
ceado. Para compreender essa influéncia analisamos dados quantitativos
do DATASUS referentes ao nimero de partos na regido metropolitana de
Belém e dados qualitativos coletados a partir de entrevistas com mulhe-
res escolhidas a partir de depoimentos na rede social Instagram, os quais
foram buscados a partir da hashtag #violenciaobstetrica. A partir dessa
busca encontramos quase 20 mil relatos de mulheres que sofreram algum
tipo de violéncia enquanto pariam, dos quais selecionamos as mulheres
da cidade de Belém, totalizando 430 relatos. Entretanto, apenas 15 dos
partos desses relatos encontrados por meio da hastag ocorreram no ano
de 2019. Foi assim que selecionamos as nossas entrevistadas. Enviamos
mensagem a todas as quinze, mas tivemos resposta apenas de 10 mulheres-
-maes. Ouvimos 10 relatos de mulheres em entrevistas feitas, com um con-
tato realizado primeiramente por meio do Instagram e posteriormente com
entrevistas feitas pelo Google Meet. Os relatos, aqui, contados preservam
as identidades das mulheres-maes e utiliza nomes ficticios, tendo em vista
a sensibilidade da tematica. Além das historias dos partos dessas mulheres
utilizamos também dados disponibilizados pelo Sistema Unico de Satde
(SUS) quanto aos partos realizados no Brasil. A pesquisa ¢ orientada pela
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discussdo em Simmel sobre o impacto do trabalho e da cultura do dinhei-
ro na modernidade, principalmente quando tratamos dos acontecimentos
ligados a cultura feminina.

Parto: um ritual da cultura feminina

O nascimento ¢ um ritual familiar, social e cultural. Quando pensa-
mos em ritual, muitas vezes, percebemos como formalidade ou referente a
atos religiosos. Entretanto, entendemos como rituais os eventos, repetidos
diversas vezes, que concedem legitimidade e organizam a vida social a
partir de valores e visdes de mundo. Sendo assim, sdo momentos que per-
mitem seguranga, ja que os participantes compreendem as etapas de cada
acontecimento, devido a repeticdo e sentem-se seguros pelo conhecimento
do futuro, do porvir. Entdo, ¢ criada uma sensagdo de coesao social, na
qual sdo partilhados sentimentos, vivéncias e experiéncias. O ritual tem
como premissa a manuten¢do do status quo, apesar de rituais inventados
permitirem uma mudancga social. A manutenc¢do ocorre pela promessa de
perpetuagdo dos grupos sociais, tendo em vista que transcende o tempo
presente e passa a ser dotado de uma temporalidade presenteista.

O parto ¢ um ritual, ndo apenas uma ritualizagdo como defende
Robbie Davis-Floyd (1992). E um ritual que faz parte da experiéncia do
ser com o mundo. Aqui, ndo vamos discutir o ato ritual de Victor Turner,
que ¢ uma manifestagdo repleta de simbologias e representa¢des que po-
dem estar associadas a uma cosmologia ou a aspectos quotidianos de uma
sociedade. Isso porqué para Turner (1974) o ritual é feito de modo que
nem tempo, espaco e sujeitos sdo os mesmos da vida quotidiana, pois as
pessoas, o tempo e o espago estdo sob influéncia uma atmosfera simbodlica
que ressignificam atributos e status (Turner, 1974; Costa, 2013).

Estudar o parto ¢ pensar no rito do nascimento, que ¢ cercado de
simbologias e determinantes culturais. O ritual de passagem que € o parto
opera a transformagdo da identidade social da mulher, em sua primeira
experiéncia de parturi¢do, constroem, de uma maneira porosa diferengas
de raca, de classe, ordenadas atraves dos relacionamentos sociais assi-
métricos que regem o processo do parto hospitalar (McCallum; Reis, 2005).
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A sociedade dispde de regras que guiam a vida em coletividade, inclusi-
ve modificando a universalidade de fatos bioldgicos, como o nascimento,
tendo em vista que desde o local e via do parto até o comportamento da
mulher e do bebé sdo colocados em padrdes socialmente que enquadram
os individuos. Cada grupo social tem rituais envoltos ao nascimento ¢ ¢
por meio desses rituais que as pessoas se relacionam e desenvolvem papeis
sociais diferentes (Monticelli, 1997).

O ato de partejar € uma experiéncia do quotidiano das mulheres,
dessa maneira € constituido pelo saber feminino, com conhecimento popu-
lar passado de mae para filha. A pratica da assisténcia ao parto fazia parte
do ambiente doméstico, com envolvimento de uma dimensao biologica,
psicologica, relacional e espiritual. O ato de cuidar de outras pessoas, in-
clusive das mulheres durante o parto, faz parte do fazer feminino, como o
trabalho das parteiras que tem uma pratica de solidariedade feminina num
evento natural e fisiologico, como o parto (Barboza; Mota, 2016). O par-
to normalmente agrupa mulheres (vizinhas, amigas, parentes) em volta da
parturiente como um rito de passagem acompanhado de um universo sim-
bolico. As parteiras ganharam espacgo principalmente nas comunidades ru-
rais e adquiriram experiéncia com a propria gravidez, com o proprio parto
e de parentes proximos (Helman, 2003). O cuidado com as mulheres vinha
ainda na gravidez e seguia no pos-parto. Ainda funciona assim em algumas
localidades do Brasil, principalmente no meio rural ¢ podem ser denomi-
nadas de diversas maneiras Curiosa, Comadre, Leiga, Domiciliar, Apara-
deira, Capoteira, Habilidosa, Entendida e Assistente (Acker et al, 2003).

Entretanto, o conhecimento cientifico transformou esse saber em
fazer masculino (Progianti, 2001). A entrada dos homens, na cena dos par-
tos, a partir da figura dos médicos marginalizou as parteiras e também
as mulheres (Osava, 1997), parturientes, trazendo a esse momento uma
visdo cartesiana. Dessa maneira, o ambiente de nascimentos passou a ser
cada vez mais instrumentalizado e ausente de afeto, tendo a tecnologia e
as decisdes médicas como protagonista e, muitas vezes, heroinas. Com
essa transicao, foi deixado de lado o estado natural da mulher de parir. Foi
nesse contexto que o Brasil chegou a ser o campedo mundial de partos
cesarianas, segundo a Organizacdo Mundial da Satde (OMS). Em 2015,
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um documento da OMS divulgou que a taxa ideal de partos cesarianas
giravam em torno de 10% e 15%, mas no Brasil esse nimero chega a 50%
no Sistema Unico de Saude (SUS) e até 84% por cento quando trata-se da
rede de saude suplementar.

Esse sistema privilegia uma linha de produgdo de nascimento, ten-
do em vista que ¢ baseado na temporalidade médica, que normalmente
ausenta o direito da mulher de escolha acerca das intervencdes sobre o
proprio corpo, o corpo da crianga, sem levar em consideracdo o tempo de
formacao do feto ou demais riscos associados. O dinheiro, o crescimento
das metrdpoles e a divisdo do trabalho contribuem para essa autonomia do
individuo, dando uma espécie de liberdade, caracteristica da modernidade
(Simmel, 1998).

O avanco na divisao social do trabalho ¢ também revelador quando
a posi¢ao da mulher na sociedade moderna, na medida em que homogene-
iza (masculinizando) formas culturais de trabalho (Simmel, 1993) que sao
eminentemente femininas. Na visdao do autor, o avancgo histérico do traba-
lho humano na civilizagao ocidental levou a um processo de especializacao
que revelou uma cultura do trabalho inteiramente masculina, com raros
espacos de exce¢do em que a mulher exercia o dominio e hegemonia. Para
o autor, o ser feminino esta intrinsicamente vinculado ao mundo da natu-
reza, muito por conta da apropriacdo cultural dos fendmenos bioldgicos do
corpo da mulher, como menstruagdo, gravidez, parto € amamentacao.

Desta maneira, os acontecimentos bioldgicos tornariam o corpo fe-
minino a centralidade da identidade da mulher, ou seja, estaria relacionada
a natureza, reprimida pelo dominio masculino, pela razao, depreciando a
subjetividade e a emogdo. A alma feminina tem outro ritmo, outro modo
de desempenho, no qual ha afetividade (Simmel, 1993). A andlise do autor
em relacdo a cultura feminina resulta da critica a filosofia do dinheiro, que
nega a subjetividade, apesar de nao discutir a ontologia do ser feminino.
Segundo Simmel (1993) o sujeito feminino estaria mais preservado em
relagdo a subjetividade, pois a mulher seria menos afetada, apesar de sé-lo,
pelo processo de reificagdo das relagdes sociais.

Logo, “masculinizar” o trabalho de parto foi preciso padronizar os
acontecimentos naturais ¢ enquadrar numa logica cartesiana, na qual o ho-
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mem relaciona-se com o trabalho de forma impessoal, objetiva e tecnicista.
Ja a mulher, com o comportamento organico, em que o social € indivisivel do
bioldgico, teria uma légica outra, constituindo oficios impossibilitados aos
homens pela demanda subjetiva e de compressao psicologica aprofundada.
O mundo publico seria masculino, espaco do debate entre pares, o espaco da
politica, ja o espaco feminino era o privado, doméstico. Entretanto, esse es-
tado de coisas tem sofrido deslocamento na estrutura social contemporanea,
quando as mulheres passaram a questionar o lugar de subordinagao por meio
de movimentos sociais, que permitiram avangos significativos em dire¢ao
a emancipa¢do (Braga, 2004). Mais de um século depois das discussdes de
Simmel, as mulheres ainda precisam conquistar espacos frente a hegemonia
masculina, que essencialmente nao foi alterada.

Para Simmel (1993), diante uma cultura masculinizada, a mulher
precisaria adaptar-se ao trabalho ou abandonar o que verdadeiramente
era enquanto sujeito, perdendo a criatividade do proprio trabalho cultural
elencado por Simmel (1993) como feminino, mas também aquelas ativida-
des ligadas ao partejar. A cultura do trabalho, portanto, se apresenta, para
Simmel (1993) em duas facetas: uma objetiva e outra subjetiva. A logica
do trabalho do parto cesarea representa a objetividade, a impessoalidade e
o avanco da tecnologia no trabalho, quando busca a 16gica do agendamen-
to e ndo do uso da cirurgia para emergéncia, para salvar a vida do binomio
mae-bebé. Dessa maneira, a mulher precisou enquadrar-se, inclusive bio-
logicamente, ao processo cartesiano e impessoal do parto cesarea, o que,
especialmente em contextos como o brasileiro, tem acarretado a formagao
de um mercado que incentiva a inibi¢do da subjetividade feminina, desde o
ciclo menstrual, a gravidez, o parto e a amamentacdo. Os cheiros, o sangue
e o leite sdo escondidos da sociedade, mesmo que faga parte da natureza
da mulher.

No caso dos partos, utiliza-se da tecnologia para diminuir o tempo
das gestacdes, o tempo dos partos e agilizar os nascimentos, aumentando
a violéncia a cultura feminina. Quando o parto deixou o espago privado
das casas e passou para o espago publico dos hospitais resultou na mais
elaborada proliferagdo de rituais em torno deste evento fisiologico ja vista
no mundo cultural humano (Santos, 2002, p.07). Por isso, Davis-Floyd
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(1992) defende que os procedimentos obstétricos permanecem, indepen-
dente da efetividade, da seguranca ou do sofrimento que provoca, pois
sdo respostas rituais racionais para o medo extremo, em nossa sociedade
tecnocrdtica, dos processos naturais dos quais esta sociedade depende
para continuar a existéncia (Davis-Floyd, 1992, p. 2-3), tendo em vista
que os médicos, como representantes da sociedade, podem desconstruir a
vagina (e por extensdo, suas representagoes), para entdo reconstrui-la de
acordo com nossas crengas culturais e sistema de valores (idem, p. 129).
E a tecnologia que permitira que as mulheres sejam capazes de dar a luz as
criangas sem sequelas.

Depois de passar 22 horas em trabalho de parto, Antonia' que esta-
va na sua primeira gestacao, foi convencida pela médica de que a crianga
estaria correndo riscos, por isso acabou passando por uma cesarea desne-
cessaria. A médica utilizou o conhecimento técnico unido a0 momento de
dor da paciente para encurtar o trabalho de parto, tendo em vista a demora
do processo de nascimento e a auséncia de apoio e incentivos para que a
gravida pudesse estar confortavel e segura durante todo o processo. Antd-
nia sentia medo de perder o bebé.

Fiquei 22 horas em trabalho de parto, queria muito que fosse nor-
mal, mas ja muito cansada dos agachamentos, sem comer nada du-
rante todo o dia, a médica comegou a dizer que eu ndo dilataria mais
porque fazia 12 horas que a dilatagdo ndo aumentava. Que eu estava
sofrendo a toa, que ela tinha experiéncia e que se eu ndo optasse
pela cesarea naquele momento, ela faria isso no meu lugar pouco
tempo depois porque a crianga com certeza entraria em sofrimento.
Mas estava tudo bem com a menina. Eu chorei muito e cedi. Ten-
taram me aplicar anestesia sem me avisar enquanto ela me abraga-
va, depois me “crucificaram” amarrando meus bragos em forma de
cruz. Um homem me depilou. Foi horrivel para mim, enquanto ele
depilava, eu ja estava amarrada ¢ anestesiada. Entdo ndo conseguia
ver nem sentir onde ele tocava. Demoraram muito para deixar o
meu marido entrar, algumas mulheres entravam e saiam da sala,
mas eu fiquei em varios momentos sozinha com esse cara meio que

em cima de mim.

O direito sobre o tempo bioldgico da mulher e do bebé, bem como
o direito de decis@o sobre o proprio corpo foram ignorado em detrimento

1 Nome ficticio, entrevista concedida & autora do artigo, por meio do Instagram, no dia 21 de
junho de 2019.
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a um enquadramento social. Quem diz que o tempo esgotou para o nas-
cimento via natural e passa a ser obrigada a intervengio técnica? E uma
temporalidade que deixa de lado o subjetivo do feminino, provocando vio-
léncias que deixam marcas, psicologicas e muitas vezes fisicas. Antes que
o bebé entrasse em sofrimento ja ndo havia como esperar, o tempo havia
acabado, pois 0 modelo tecnocratico (ciéncia, tecnologia e patriarcado)
sobrepds os valores da natureza e dos individuos.

Violéncia obstétrica: uma desumanizacio de corpos que engra-
vidam

A discussao sobre violéncia obstétrica, no Brasil, comegou entre as
décadas de 1980 e 1990 por profissionais da saude, defensores dos direitos
humanos e reprodutivos das mulheres, impulsionada pelo movimento fe-
minista. A critica, na década de 1990, era sobre a condugao de nascimentos
e partos no Brasil, tendo em vista o excesso de intervengdes e o desrespeito
aos direitos da mulher. Nos anos 2000, a politica ptblica federal de huma-
nizagdo da assisténcia ao parto foi introduzida no pais a fim de discutir a
violéncia obstétrica comumente vivida por parturientes.

Foi descentralizado o movimento para humanizagao do parto, com
iniciativas separadas em cada Estado, porém com a mesma discussdo de
centrar na figura da mulher e ndo na tecnologia dos modelos de nasci-
mento. Dessa maneira nasceu uma das redes mais atuantes para o par-
ta humanizado no Brasil a Rehuna (Rede pela Humanizagdo do Parto e
do Nascimento), que foi responsavel por elaborar a “carta de campinas”,
um documento que denunciava a forma violenta da assisténcia ao parto,
caracterizando-as como pouco humanas, constrangedoras e marcadas por
intervengdes desnecessariamente violentas, que fazia com que mulheres
vivenciassem cenas aterrorizantes (Rattner, 2009).

Segundo Wolf e Waldow (2008) nesse processo de mudangas sur-
gem paradoxos. O primeiro ¢ referente ao uso da tecnologia nos nas-
cimentos, o que impede muitos paises de reduzir a morbimortalidade
materna e perinatal (Diniz et al., 2015). O segundo tem relagdo com
o trabalho das parteiras em algumas regides brasileiras, que tem como
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recursos rezas, massagens, ervas medicinais e apoio as mulheres. Esse
trabalho, apesar de desvalorizado por muitos profissionais da saude, tem
tido suas praticas comprovadas pela evidéncia cientifica, como respeito
ao corpo da mulher a partir da facilitagdo do parto pelo processo fisiolo-
gico, ou seja, em busca da posi¢do mais confortdvel para a mulher e o su-
porte emocional para estimular o vinculo e amamenta¢do nos primeiros
anos de vida (Rattner et al., 2009). Dessa maneira, surge um movimento
contra violéncia obstétrica, no pais, apoiando o protagonismo da mulher
e entendendo os profissionais da satide apenas como assistentes ao parto.
O corpo da mulher e o bebé faz todo o processo para o nascimento, 0s
profissionais necessitam apenas auxiliar o momento e intervir quando ha
uma intercorréncia. O movimento, além de reconhecer o protagonismo
feminino no nascimento dos filhos, defende o amparo legal e emocional
aos direitos reprodutivos da mulher.

Para manutencao da domina¢do masculina, do patriarcado contem-
poraneo? (Machado, 2000) € preciso controlar os corpos femininos, o que
perpassa inimeros tabus, desde a virgindade até a criminalizag¢do do abor-
to. A justificativa do controle dos corpos pelo género ocorre quotidiana-
mente, desde falas sobre a mulher ser mais tolerante a dor que os homens
até o abuso de poder médico e pela alienagdo das mulheres do processo
decisorio (Diniz, 2019, s/p) sobre o proprio corpo. A violéncia obstétrica
ndo desumaniza o corpo apenas das mulheres, mas de todas as pessoas
que engravidam: homens trans e pessoas ndo binarias também sdo alvo de
praticas violentas durante a assisténcia a gravidez, ao parto e pos-parto. As
mulheres negras sdo as mais estereotipadas, as mais excluidas, aquelas
que sempre ‘suportam mais dor’, segundo premissas racistas disfarcadas
em cientificas, sdo as mais violentadas, as que ndo recebem anestesia (ou
recebem demais), sao as que mais morrem (Curi et al, 2020).

2 Falar em dominagdo masculina, como o Fez Pierre Bourdieu, é mesmo muito promissor para
abranger a dimensdo simbdlica, inconsciente e as representagdes sociais da dominagdo masculina
(Bourdieu, 2010). Mas abordar somente a dominagdo, sem colocar em relevo a exploragdo sofrida
e vivenciada pelas mulheres, é subsumir uma dimensdo significativa da organizag¢do social de
género da contemporaneidade. O conceito patriarcado permite estes dois dmbitos, a dominagdo
e a exploragdo das mulheres, que estdo estritamente interligados (Morgante; Nader, 2014, p. 01).
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Parto Cesaria: atemporalidade médica e a violéncia obstétrica

A temporalidade ndo ¢ simplesmente o tempo. A temporalidade ¢ a
relacdo temporal do homem, ¢ a vivéncia humana na sensa¢do do que esté
por vir, mas com uma visdo do agora (Viana, 2012; Ricoeur, 2016). Desta
maneira, o presente esta intrinsecamente relacionado com a temporalida-
de. Quando se pensa na temporalidade ha uma indagacao sobre o sujeito,
pois o tempo s6 se torna humano quando desenha experiéncias temporais,
ou seja, esta articulado de maneira narrativa (Ricoeur, 2016).

A ideia que interessa, aqui, ¢ de que o presente ¢ estendido, como
um presente ampliado, € ndo como um instante pontual, pois esta dividido
entre espera, memoria e atengdo (Ricoeur, 2016) e por isso ndo ¢ estatico,
apesar de continuar sendo uma espécie de passagem, de transicao.

E transicio o periodo vivido agora, tendo em vista que a
temporalidade médica estd acima da temporalidade da mulher e do feto. A
chegada ao mundo ¢ agendada de acordo com a disponibilidade do médico
para fazer uma cirurgia. A gravidez, nestes casos, ndo ultrapassa o periodo
de 39 semanas, sendo que as datas provaveis dos partos ocorrem apenas a
partir da semana seguinte, na quadragésima semana de gestacdo. Nas ma-
ternidades, os partos cesarianos comecgam as sete € meia da manha, param
as 12h e retornam as 14h, permanecendo até as 18h.

O tempo ¢ orquestrado para caber no comércio, na sociedade do
consumo, e ndo atrapalhar o cotidiano dos médicos, que tem agendamento
para todos os procedimentos inclusive para o comeg¢o da vida. Dessa ma-
neira, os partos vaginais sdo deixados de lado, pois € preciso esperar um
tempo impalpavel, o que ndo pode ser contabilizado, agendado. E preciso
que os bebés e o corpo da mulher estejam prontos para o parto. 10, 12, 24,
48 horas de trabalho de parto, em que a equipe de satde fica a disposicao
da parturiente ganham outro lugar no comércio e passa a ganhar, nesse
momento, uma nova roupagem para ser vendido como humanizado, uma
volta as raizes em que as parteiras auxiliavam as mulheres a ganharem
seus bebés.

Essa temporalidade da cesarea permite o aumento da instrumenta-
lizagdo da vida e também da violéncia. A violéncia obstétrica ocorre quan-
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do a mulher ¢ proibida de ter acompanhante, realiza-se procedimento sem
prévia explicacdo sobre o motivo da realizag¢do ou da forma como funcio-
na, quando um procedimento ¢ feito sem a anuéncia prévia da mulher, sao
feitos procedimentos dolorosos ou constrangedores sem real necessidade,
a mulher em trabalho de parto ¢ tratada sem empatia, de maneira grosseira
ou o bebé ¢ separado da mae apds o nascimento sem necessidade clinica
(D’Gregorio, 2001). Também ¢ considerada violéncia obstétrica o uso ina-
dequado de tecnologias, intervencdes e procedimentos desnecessarios que
potencializam riscos e sequelas tanto para mulher quanto para o bebé.

E isso que ocorre quando profissionais da satide apropriam-se da
técnica para tomar conta do corpo feminino e decidir pela mulher sobre
a melhor maneira de parir e da crianca nascer. Dessa maneira, cresce o
numero de cesareas realizadas sem nenhuma evidéncia cientifica compro-
vada. Os médicos obstetras justificam a realizagdo de uma cirurgia cons-
truindo medo e mitos na cabeca das mulheres. Medos e mitos esses que
ndo se justificam cientificamente, como a auséncia de passagem na regiao
pélvica da mulher para o nascimento, o risco de que o cordao umbilical
circule no pescoco do feto, tamanho do feto, pressdo alta materna, entre
outros. Nao ha impedimento evidenciado clinicamente para realizagdo de
parto vaginal nesses casos como comumente ¢ ouvido por mulheres nos
consultorios obstétricos.

Tatiana® ja tinha ouvido relatos de dor ¢ isso povoada o imaginario, mas
foi a especialista que provocou o medo e decisdo por uma cirurgia cesariana
nas duas vezes e consequentemente na terceira filha, que espera agora.

Entdo, tinha os medos naturais do processo. Da dor, de ndo conse-
guir dar conta e ter for¢a suficiente etc. Na minha primeira filha,
tentei o normal. Comecei a falar com ela sobre as possibilidades, ela
aceitava no inicio, mas, quase perto do parto, foi usando argumentos
para que eu desistisse. Fiquei insegura e preocupada, acabei por de-
sistir e aceitei a cesariana. Na segunda filha, também por receio da
cicatriz da cirurgia (a distancia de uma para outra ¢ 1 ano ¢ 11 me-
ses), optei por cesariana. Agora, na terceira, ndo tenho mais escolha
a ndo ser cesariana. O risco de ruptura da cicatriz ¢ alto e vai ser o

jeito. Inclusive, farei laqueadura.

3 Nome ficticio, entrevista concedida a autora do artigo, por meio do Instagram, no dia 14 de
junho de 2019.
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Nao foi muito diferente no caso de Marilda* que acredita ter tido o
poder de escolher sobre o proprio corpo e ndo ter passado por um momen-
to de violéncia. Entretanto, a violéncia obstétrica também ocorre quando
ha inducdo da decisdo da mulher pelo conhecimento técnico. O detencao
do poder da técnica faz com que a mulher sinta seguranca no conhecimen-
to médico e medo do proprio corpo. Sendo assim, a mulher fica submetida
a uma sensacao de liberdade de escolha.

Meu médico me disse o seguinte, tens sobrepeso, vocé pode ter
complicagdes tanto no parto normal quando na Cesaria (por causa
da anestesia). A diferenca que ndo sabemos quantas horas de parto
vocé tera e se no final terds passagem, e a Cesaria ¢ tudo muito ra-
pido, porém também tem riscos... ¢ ele me deixou escolher. Risco
por risco, preferi ir pela indicagdo dele e confiar... Ele ja tinha me
ajudado a realizar meu sonho de ser mae, ou vocé ja ouviu casos de
mulheres que engravidam com um ter¢o de um ovario? Era para eu

perder os 2 ovarios, ¢ ele conseguiu salvar uma parte de um deles.

Linguagem muito técnica se combina, muitas vezes, com falta de
rigor cientifico, quando estudos com metodologias duvidosas forcam evi-
déncias que podem ser utilizadas no ambiente médico para induzir as pa-
cientes a escolhas mais tecnologicas, tendo em vista que o profissional
detém o conhecimento especializado. A naturalizacdo e a frequéncia dessa
apropriagdo do corpo feminino pelos profissionais da saude sdo considera-
das violéncia obstétrica pela defensoria publica (Rattner, 2009).

O alto indice de cesareas, segundo a OMS, estd associado a riscos
de curto e longo prazo para mulheres e criangas, podendo afetar a satde
do pais inclusive para futuras geragdes. No documento da OMS, divul-
gado em 2018, sdo apresentados dados de 150 paises, sendo que 18,6 por
cento de todos os nascimentos sdo feitos por cesariana, variando de 1,4
por cento até 56,4 por cento. O Brasil est4 entre os indices mais altos. Se
aproximadamente 70% das mulheres iniciam a gesta¢do desejando um
parto normal (Nascer no Brasil, 2014) e mais de 50% delas termina numa
cesariana, isto pode significar que o desejo de grande parte delas nao esta
sendo respeitado (Marques Pulhez, 2004, p.71). Por isso, entende-se que
ha violacao do direito da mulher decidir sobre o proprio corpo, ferindo a
sua autonomia durante o parto.

4 Nome ficticio, entrevista concedida a autora do artigo, por meio do Instagram, no dia 13 de
junho de 2019.
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No entanto, a violéncia obstétrica também ocorre com as mulheres
que tém seus bebés de partos vaginais. Uma pesquisa realizada, em 2010,
pela Fundagao Perseu Abramo mostra que cinte e cinco por cento (25%) das
mulheres que tiveram partos vaginais, tanto na rede publica quanto na priva-
da, relatam maus-tratos e desrespeitos durante o trabalho de parto, parto ou
pos-parto, sendo considerada uma questao de satde publica no pais.

No Brasil, os partos cesareas estdo ainda mais concentradas no sis-
tema de saude complementar, aqueles normalmente atendidos por planos
de saude. Em alguns casos, como foi registrado pela Agéncia Nacional
de Saude (ANS), existem planos de satide no Brasil que ndo registraram
nenhum parto vaginal durante o ano, e, apenas no ano de 2017, a taxa de
partos cesarea nos planos de saude atingiu a marca de 83%. No caso da
Unimed de Belém, cooperativa de trabalho médico, plano de saude com
o maior nimero de usudrios do Estado do Par4 atingiu um percentual de
91% de partos cesarianos.

Na Regidao Metropolitana de Belém os dados do DATASUS indicam
percentuais de parto cesarea superiores a média nacional, como se observa
na figura 1, em que cerca de 68% do total de partos realizados no ano de
2017 corresponderam a cesarea. Desagregando os dados por anos de estudo
da mae, o que pode indicar qual a faixa de classe social que a mesma se en-
contra, ¢ possivel ainda perceber que o parto cesarea ¢ bem mais frequente
entre mulheres com 12 anos ou mais de estudo®, cerca de 4 vezes mais em
termos absolutos (figura 2), enquanto em mulheres com 1 a 7 anos de estudo,
esses valores se equiparam. De fato, na RMB, apenas entre as mulheres sem
nenhuma escolaridade que os partos vaginais superam os partos cesarea.

Se observarmos o fendmeno dentro de uma série histdrica de 10 anos
(figura 3) € possivel perceber a predominancia dessa concentragao dos partos
cesarea entre as mulheres com maior nimero de anos de estudo. Entre 2007
e 2017 as linhas de tendéncia da figura 3 indicam um crescimento de partos
cesarea entre as mulheres que possuem de 8 a 11 anos de estudo, a0 mesmo

5 Pela classificagdo do IBGE, 12 anos ou mais de estudo representam individuos que possuem
ou algum dia cursaram um curso superior, o que, de certa forma, pode representar algum nivel de
diferenciagao por renda, supondo que mulheres com maior tempo de estudo possam ser em incluida
em faixas da classe média ou mesmo da elite local.
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tempo em que reduzem os partos vaginais entre as mulheres que possuem
de 4 a 7 anos de estudo e de 1 a 3 anos de estudo e permanece estacionada a
linha para as mulheres de 12 anos ou mais de estudo.

Figura 1 e 2: Percentual de partos por anos de estudo da mae
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A tendéncia de ampliagdo dos partos cesarea pode evidenciar um
fenomeno de ampliagdo da cultura do dinheiro descrita por Simmel (2014,
p. 24). Como mostra o autor, assim como a questao de género, a amplia-
¢do da divisao social do trabalho impacta no papel que o dinheiro ocupa
na cultura moderna, tendo como caracteristica inexoravel a separacdo e
autonomizacao do sujeito e do objeto, permitindo a ambos realizarem o
seu proprio desenvolvimento de uma forma mais pura e mais rica. Este ¢
um tema sensivel as Ciéncias Sociais € que merece maior reflexao, desta
maneira a divisao social do trabalho ndo serd abordada de forma aprofun-
dada neste artigo.

A atividade econdmica tornou-se cada vez mais impessoal e inde-
pendente do trabalho, que um determinado grupo social historicamente
executava. Simmel (2014) nos fala dos casos das corporagdes medievais,
como as corporagdes de teceldes, que apesar de definida pelo trabalho que
executavam, na verdade correspondia a uma associagdo que ndo se limi-
tava a cuidar dos simples interesses dos seus membros, mas sim de uma

comunidade de vida, seja em aspectos técnicos, sociais, religiosos e poli-
ticos (Simmel, 2014, p. 25).

O avango do dinheiro na cultura moderna ¢, portanto, uma con-
tradicdo em processo na medida em que provoca um efeito separador e
alienador da forga de trabalho. A cultura do dinheiro impacta na diversi-
ficacdo dos servicos e das mercadorias, a0 mesmo tempo que permite o
encadeamento dos homens de maneira irresistivel, pois agora cada um
trabalha pelo outro (Simmel, 2014, p. 27), instaurando mais lagos entre os
individuos que nos estagios anteriores.

Nesse recorte, torna-se interessante notar os efeitos da cultura do
dinheiro sobre a temporalidade do parto, em que é colocado de lado a cul-
tura do feminino em detrimento de um tempo tecnoloégico da medicina. Os
custos do nascimento no sistema de satde, tanto o suplementar quanto o
sistema publico e sem considerar os custos diferenciais por plano, sdo de
R$ 2.245,86 para a cesariana eletiva e R$ 1.709,58 para o parto normal,
ou seja, a cirurgia cesarea € cerca de 34% mais caro que parto normal (En-
tringer et al, 2018).
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Fora isso, ainda se deve considerar que a cesariana eletiva pode ter
um custo incremental que em média gira em torno de R$ 536,28, por conta
de intercorréncias diversas que sao mais frequentes nessa situagao. Dife-
rente do parto vaginal, o parto cesariana depende da separacdo dos servi-
cos durante o trabalho de parto. Em pouco mais de duas horas, a paciente
e 0 bebé sdo submetidos a varios procedimentos médicos, entre clinicos e
cirargicos, que representam a especializagdo do saber médico e da chama-
da medicalizagdao do nascimento (Gomes et al, 2018). Em outras palavras,
ndo ha justificativa financeira que explique a prevaléncia das cesareas ele-
tivas, mesmo no sistema de satide suplementar, a nao ser os proprios des-
dobramentos da cultura do dinheiro e o tecnicismo durante o nascimento.

Discussoes finais

A medicalizacdo do nascimento simboliza a ampliagdo das espe-
cializagdes na medicina. Estimulada pelo avango do dinheiro como equi-
valente geral das trocas, a disseminagdo da cesarea adequa-se a cultura da
modernidade em um contexto de afastamento do Estado na regulagdo do
sistema de satde, especialmente a saude suplementar, como no caso brasi-
leiro. Ao mesmo tempo, carrega uma questao de género associada as for-
mas masculinas presentes no trabalho médico, que desconsidera aspectos
do trabalho cultural essencialmente feminino, como a antiga pratica das
parteiras ou o parto em casa.

A medicalizagdo do parto influenciou na submissdo das mulheres a
violéncia obstétrica, uma forma de violéncia de género. Os movimentos so-
ciais de mulheres tem lutado para que haja reconhecimento dos direitos sexu-
ais e reprodutivos das mulheres, bem como das formas de viola¢ao sofridas
durante a gestagao, o parto e aborto. A medicina encontrou formas de controlar
os corpos, desde as dores até a fisiologia, € nos corpos femininos isso diz res-
peito a reproducdo. Os conhecimentos conduzidos por meio de experiéncias
e vivéncias femininas, como a menstruacdo, gestacdo, parto, amamentagao e
menopausa, passam a ser de interesse meédico, que fez com que mulheres que
dominavam saberes empiricos como as parteiras e curandeiras foram retiradas
de cena para o saber masculino e dogmatico da medicina.
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A ampliagdo do papel do dinheiro como fim unico do trabalho hu-
mano, alvo em si mesmo condicionado (Simmel, 2014, p. 35), enseja um
movimento perpétuo de autovalorizagdo da riqueza. Como mostraram os
dados, em pouco mais duas décadas, tempo de existéncia do SUS, ainda
ndo foi possivel que o Estado brasileiro conseguisse intervir no aumento
das taxas de cesarea. Segundo a Fundagdo Perseu Abramo, 25% das mu-
lheres brasileiras sofreram algum tipo de violéncia durante o atendimento
ao parto.

Esse quadro evidencia as dificuldades do Estado em atuar no sen-
tido contrario das estratégias empresariais dos planos de satide e dos mé-
dicos conveniados, fortemente influenciados pela sustentacdo financeira
do sistema. Pratica que direciona a mulher a cesarea eletiva pela necessi-
dade de controle do tempo, do espago e, com isso, de maior taxa de lucro
para o sistema. A temporalidade da cirurgia cesarea, quando agendadas,
aumenta a instrumentalizag¢do da vida, de violéncia e produz altas taxas de
prematuridade iatrogénica, que sdo os nascimentos antes do tempo ideal
de formacdo/maturagdo dos fetos. O parto ¢ um ato fisiologico, que requer
intervencdo médica em casos especificos. Entretanto, a objetificagdo do
corpo feminino e sua cultura faz com que haja uma alienagdo do cuidado
acerca da fisiologia, o que permite praticas violadoras de seus direitos hu-
manos, em especial os sexuais e reprodutivos, colocando em evidéncia o
tempo tecnoldgico da medicina. Percebe-se que, mesmo em um sistema
totalmente publico, hd um impedimento do saber feminino associado ao
nascimento humano.

E por meio da mobilizacdo feminina, em espagos virtuais e pi-
blicos, que discutem violéncia obstétrica, compartilhando experiéncias do
pré-natal, do parto e do pds-parto em rodas de conversa que hd uma visibi-
lidade maior para discutir politicas publicas com a finalidade de diminuir
esta violéncia de género. Sao experiéncias que fazem parte do quotidiano
das mulheres e que reune um saber e uma temporalidade feminina.
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A reinvencao da cultura musical da
Amazonia paraense na globalizacio:
Os festivais Terrua Para e Se Rasgum

Nélio Ribeiro Moreira

Festivalizacao: a sociabilidade na misica como contexto sim-
bélico

Um festival de musica' é um evento, uma experiéncia historica
na qual desenvolvem-se sociabilidades diversas. Como ¢ um aconteci-
mento pontual, adquire significagdo cultural porque promove encontros,
ratifica ou modifica relacdes entre atores do ponto de vista da sua situ-
acdo social dando, portanto, dindmica necessaria ao processo musical.
Como festivalizagdo, o festival ¢ um evento em processo que interfere
na realidade social e cultural de um grupo, na medida em que incentiva
a produgdo, a critica, o consumo e as praticas de sociabilidade (Bennett;
Taylor; Woodward, 2014). Por mais que se desenvolva por meio na agao

1 Os eventos aqui tratados sdo “mostras de muisica”, ndo necessariamente certames com-
petitivos, como foram os “festivais de cangdo popular” que seguem o modelo da Era dos
Festivais, que remete aos anos 1960 ¢ 1970 (Homem de Melo, 2003). No caso do mun-
do da cancdo paraense contemporaneo, dois festivais seguem esse modelo competitivo,
o Festival da Cangao Ouremense (ainda em funcionamento, realizado no municipio de
Ourém, nordeste do estado do Pard) e o Festival de Musica Popular Paraense da RBA
(inativo, sediado em Belém).
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instintiva dos sujeitos, as relagcdes estabelecidas nos festivais, como uma
acdo coletiva, tém uma intencionalidade que se manifesta nas formas
de ratificacdo de posi¢des no interior dos grupos, prescrevendo ou le-
gitimando classificagdes ao individuo, este que por sua vez atua como
um agente difusor daquelas intencionalidades. Em ambas condicdes, as
interagdes sociais ocorrem por meio de relagdes concretas como atos
performaticos, ou seja, como agdes dotadas de um potencial prescritivo,
haja vista que o ator social ¢ objeto e sujeito do ato constituido como
realidade simbdlica.

Como os atores que figuram em uma festivalizacdo encontram-se
em um contexto simbolico (Wagner, 2012), sobre eles agem certas forgas
que os impelem a atestar determinadas situacdes e condi¢des, como por
exemplo, questdes geracionais ou de raio de atuacdo de artistas — se de
ambito local ou global. Isso, na verdade, funciona como a instrumentaliza-
¢ao de possibilidades de ingresso, permanéncia ou manutencao de posi¢ao
em determinado lugar no mundo simbolico. Portanto, a sociabilidade ¢
a constante de interacdo quando observamos uma festivalizacdo. Procuro
mostrar, nesse artigo, que esse € o caso de dois festivais que influenciaram
em diversas situagdes no mundo da musica popular paraense em tempos de
globalizacdo, pois foram delineadores de um escopo de influéncias e expe-
riéncias, o Festival Terrua Para e o Festival Se Rasgum. Em ambos, esteve
como sustentacdo o sentimento comum de busca por uma satisfacdo que
instaurou uma forma: o discurso da unidade da diversidade como tradi¢ao
reinventada’.

Na perspectiva histdrica e social, a festivalizagdo ¢ uma importan-
te forma de inven¢do da cultural (Wagner, 2012), porque funciona como
espaco de interacdo entre interesses comuns, compartilhamento de ideias
e ratificacdo de valores simbolicos. Das relacdes emergem situagdes de
trocas, a inclusao ou exclusdes de temas, formas de produ¢ao musical e
estreitamento de parcerias. Também, como evento localizado, ou seja, pra-
ticado em um lugar como espaco social, a festivalizacdo tem a funcao de
situar os individuos.

2 Acerca da invencdo de uma musica popular paraense como tradi¢do, ver: Moreira,
2021; 2024.
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Embora tendo como lugar a cidade de Belém, os festivais aqui
abordados tém uma dupla dimensdo extraterritorial, o escopo nacional
e global. Neste ultimo, caso a influéncia e incorporacdes das diferencas
culturais, as influéncias estrangeiras, consolidaram-se como um elemento
fundamental. Nesse ponto, ¢ preciso atentar as condi¢des dos processos
de interagdo na contemporaneidade global que ¢ marcada por uma intensa
mobilidade de pessoas e fluxo de informag¢des (Hannerz, 1997), causando
distarbios identitarios (Agier, 2001), na medida em que esses elementos
estrangeiros passam a compor o repertorio social e cultural do atores loca-
liziados. Nesse sentido, o festival ¢ um ponto de reunido para a articulagao
de ideias sobre o que ¢ identidade e patrimdnio cultural-musical de um
grupo social (Bennett, 2004; Stoeltje, 1992).

E, também, um evento ritual, pois representa uma dimensio que
marca temporalmente as acdes por meio de uma cerimonia ritual no cur-
so de um processo recorrente, cuja finalidadade é a manutencdo, pela
renovacao, do grupo como formagao social (Turner, 2013; Van Gennep,
2011). Assim, o festival acaba por ser motivado por instabilidades que
sdo geradas pelas proprias transformacdes que afetam o que se enten-
de como cultura. Por isso, ele configura-se como uma possibilidade de
manuntencdo, a0 menos no plano performatico, de comunicar sobre a
identidade e ideiais de pertencimento local, sendo um ponto de rotagao
que representa e incorpora, um espaco social fundamental para as figu-
ragdes sociais. Dessa forma, a festivalizagdo que decorre do festival tem
uma significacdo socioldgica e antropologica porque ¢ dotado de uma
carga simbolica nas sociabilidades praticadas, inclusive pelo conflito, o
que cimenta a regularidade das intera¢des (Bennett; Taylor; Woodward,
2014; Simmel, 1964).

A construcao formal da diversidade como reinvencao: o
Terrua Para

Um exemplo das constantes socioldgicas apresentadas anterior-
mente estd no festival Terrud Pard, um evento de musica popular patro-
cinado pelo Estado — governo do Estado do Para — e realizado de acordo
com seus interesses em criar formas de ressignificagdo da musica popular
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dando-lhe um carater polistilista®. Nessa investida em prol da ideia de reto-
mada da originalidade ele acabou por fornecer os pressupostos simboélicos
e os elementos estéticos e sociais que se consolidaram como fatores de
outra invenc¢do da tradicdo musical paraense, desta feita na contempora-
neidade globalizada.

O Terrud ¢ um produto da globalizacdo, embora o discurso seja o
da resisténcia a globalizagdo. Isso ja aparece no nome: terrud ¢ a apropria-
¢do, por “caboclizacdo”, do termo terroir, uma palavra que vem de muito
longe, la da Francga [e que] se refere a tudo que é caracteristico e tipico
de uma determinada regido [como] o vinho francés, o tango argentino e
o samba carioca [...]. Todos eles sdo exemplos do que é terrua (sic) por
terem aspectos unicos que em nenhum outro lugar se encontra, esclarece
o video que apresenta o evento! numa encenagdo de voz que ¢, mimeti-
camente, uma “fala cabocla” que encorpa a perspectiva do pressuposto
regionalismo paraense.

A imitacdo do sotaque nativo amazonico, essa “caboclizacao” da
fala, mostra-se como a inten¢do de uma identidade, haja vista que nao ¢
fala cotidiana de um tipo humano fisico real, mas sim de um caboclo cons-
tituido socialmente (Castro, 2011; Lima, 1999).Nesse ponto ja detectamos
um paradoxo, o evento aciona esse elemento com intencdo de identidade a
manifestar uma resisténcia a globalizagcdo. No entanto, ¢ claramente a to-
mada e transformacdo de um termo francés com a finalidade de globalizar
o regional por meio da regionaliza¢ao do global.

3 O termo polystylism foi cunhado por Alfred Schnittke para tratar das utilizagdes, em
combinag@o ou justaposi¢do, de muitos estilos musicais em um trabalho musical tinico
(Schnittke, 2002). Aqui tomei o termo como inspirag@o para tratar da composicdo de va-
rios estilos musicais em um processo musical identitario pautado no discurso de unidade
da diversidade.

4 Disponivel: http://oglobo.globo.com/cultura/a-cena-os-artistas-que-fazem-de-belem-
-polo-cultural-mais-interessante-do-brasil-hoje-569234 1#ixzz29fSmflY1. Acesso: 13 out
2012. Segundo o produtor Carlos Eduardo Miranda, a ideia original de “juntar tudo” ¢é
do produtor Pena Schdmit, que o incentivou a realizar o projeto em parceria com o jor-
nalista paraense Ney Messias. Disponivel: http://www.saraivaconteudo.com.br/Videos/
Post/43319 Acesso: 7 out.2012. Ficha Técnica do video: Roteiro: Petterson Farias, Cria-
cao/ Motion: Igor Chd, Narragao: Betty Dopazo.
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O Terrua Para teve como modelo original um projeto musical de
2003, intitulado Mestres da Guitarrada, de autoria do guitarrista da ban-
da de rock belemense Cravo Carbono, Pio Lobato. Em 2006, o jornalista
Ney Messias, responsavel pela Secretaria de Comunicacao do Estado do
Para a época, inspirado no projeto Mestres da Guitarrada, criou um evento
cujo objetivo era a retomada da principal caracteristica, segundo ele, da
tradicdo da musica paraense, a sua diversidade. Isso seria o mote para con-
solidar “um movimento de reagdo” a globalizagdo que se impunha como
uma ameaca aquela tradicao local. Por meio da reunido de “tudo e todos”
em um espago de pratica musical seria possivel construir um sentido de
coesdo e fortalecimento de uma cena musical potencial, mas desarticula-
da, por meio da retomada do “sotaque perdido”. Guarnecendo a proposta,
Ney acionou todo o aparato de comunicagdao do Estado por meio da TV
Cultura, veiculo da Funda¢do de Telecomunicagdes do Para, FUNTELPA
(A época, ele passou a apresentar nesse canal um programa televisivo se-
manal chamado Terrué Pard).

A primeira edi¢do do evento ocorreu em 2006, nos dias 17,18 e 19
de margo, de uma sexta a domingo, no Auditério do Ibirapuera, em Sao
Paulo. Compuseram a comitiva cerca de 60 artistas e mais 20 pessoas na
producdo. Ocupando o auditorio, foi instalado um cenario produzido pelo
designer Paulo Moreli. Nele, objetos feitos de miriti, uma grande cortina
com barcos, avioes, cabegoes [figura folclorica do municipio paraense de
Sdo Caetano de Odivelas], casas, animais, passaros e todos os elementos
representativos da cultura paraense estavam reunidos em uma represen-
tagdo de arte para mostrar o que a cultura do Para tem de melhor.> Esses
objetos artesanalmente feitos — avides e barcos, casas e animais — eram
uma das formas de mostrar como na regido amazonica a tradigdo — o arte-
sanato de miriti® — utilizava a modernidade — avides, barcos etc. — de forma
original. Figurando o cendrio, esses objetos estavam intuindo em outra

5 “Musicos fazem show em S@o Paulo no Terrua Pard”. Disponivel: http://musica.terra.
com.br/noticias/0,,01923024E11267,00Musicos+paraenses+fazem+show+em+SP+no+-
Terrua+Para.html. Acesso: 13 out. 2012.

6 O miriti, ou buriti, ¢ um vegetal muito comum na regido amazonica. E uma arvore, uma
palmeira, da qual se retira o material para confeccao de objetos, geralmente brinquedos,
que representam os elementos da regido, geralmente da fauna.
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realidade social um lugar amazonico como espago de identificacdo, como
experiéncia com seus significados.

Do ponto de vista da musicalidade, a proposta estava assentada na
“defesa e no resgate” de manifestagdes musicais rotuladas como “musica de
raiz” para serem modernizadas, na esteira da convengao da cultura proposta
pelo evento. Assim, foram apresentadas no evento o zouk, a guitarrada, o
carimbd’, tecnobrega® com novas roupagens, as novas tendéncias da musica
paraense ostensivamente marcadas pelo de hibridismo’. Segundo o musico
Pio Lobato, essa mistura de tradicional com moderno ja era antiga na regido.
Ele cita, como exemplo o tecnobrega ¢ o bregamelody, que eram demons-
tragdes de uma “modernidade ja tradicional”. Mas, para fora da cidade e da
regido isso seria muito novo, dai a justificativa para viabilizar a consolidagao
dessas misturas e, assim, apresenta-las para o publico de outros lugares.

Quanto ao cast, figuravam artistas de varios géneros e geracoes,
como Fafa de Belém, Almirzinho Gabriel, Dona Onete, La Pupufia, Mes-
tres da Guitarrada, Arraial do Pavulagem, Pio Lobato, Lucinha Bastos,
Nilson Chaves, Tubas da Amazonia, Trio Manari, Toni Soares, Gabi Ama-
rantos, pra citarmos alguns. A apresentacdo foi aberta com um video da

7 Cujo grande destaque como maiores representantes do género na cena translocal ficou
com as cantoras Lia Sophia e Dona Onete. Em 2014, o carimb6 tornou-se Patrimonio
Cultural Imaterial do Brasil, o que certamente teve um impulso consideravel no 7Ter-
rua Pard — a pesquisa foi realizada entre 2008 e 2013. A patrimonializa¢do acabou por
desencadear a ressimbolizag¢@o do carimbd, dando origem ao que chamo de “atitude ca-
rimbozeira”, a pratica performatica de atuagdo de artistas do mundo e da cena de musica
popular que tomam o carimb6 como mote para suas criagdes artisticas, como citacao
ou referéncia. Essa atitude prescinde de que esses atores tenham uma ligagdo efetiva ou
pertencimento a “comunidade carimbozeira”, sendo mais interessante suas performances
e estéticas no uso do carimbd (Moreira, 2021).

8 Certamente o género de maior destaque nos ultimos anos na cena musical belemense,
que foi acatado e potencializado pelo evento por seu apelo estético de uma expressao da
modernidade sonora e estética a partir dos usos da musica eletronica na sua composi¢ao.
O termo tecnobrega ¢ uma variagao da original musica dita brega. Criado pelo composi-
tor Tonny Brasil, ele assim o define: ¢ uma fusdo entre o brega padrdo (sic) e elementos
eletronicos do teclado e da mesa de som (Costa, 2009, p. 66).

9 Aqui me valho da proposta do antropologo Nestor Canclini e sua diferenciacdo entre
hibridizac¢do e outras formas de mistura, como o sincretismo. Para ele, a hibridizagao é
caracteristica do processo de transformagao na cultura tipico da América Latina em tem-
pos de globalizacdo, ¢ a mistura que resulta em algo completamente novo, enquanto que
no sincretismo, os elementos em mistura mantém em um jogo de trocas intercambidveis
(Canclini, 1998).
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cineasta Jorane Castro, da “Cabocla Produ¢des Cinematograficas e Artis-
ticas. Novamente, a “caboclizacdo” aparece, agora nos bastidores, como
mote de estimulo a identificacao.

Em 2011, novamente o Auditério do Ibirapuera também recebeu um
show Terrua Pard, nos dias 24 e 25 de junho. Esta segunda apresentacao ja
ndo era mais apenas uma amostra, mas sim a demonstracdo de uma cena
consolidada que precisava ser divulgada, pois era “zona sul”, repleta de ar-
tistas interessantes'®, bastante vigorosa, mesmo apds um intersticio de cinco
anos. Durante essa apresentacao, cerca de duas mil pessoas puderam assistir,
fruto do gigantesco investimento no trabalho de midiatizagdo promovido
pelo Estado. E o Terrud passou a ser epitome da cultura musical paraense.
A critica musical nacional o apontou como um dos produtos culturais mais
bem concebidos acerca de musica popular no Brasil na época."!

Para essa edicao foi reduzido nimero de artistas. A justificativa
era dar mais espago e visibilidade aqueles que haviam se destacado em
2006. Importante notar que se procurava destacar que esse grupo era for-
mado por artistas da nova geragdo que, segundo a leitura dos produtores,
haviam realizado com competéncia o trabalho de retomada da tradicao
reinventando a musica paraense a partir do hibridismo e aplicagdo de uma
perspectiva omnivore (Peterson, 2005), ou seja, pegar tudo que, fundido
ou usado em particular, inevitavelmente atingiria a todos seguimentos e
gostos. Foi trabalhado a exaustdo a ideia da reunido de grandes figuras
da musica popular do norte do pais, desde mestres do carimbo e icones
da guitarrada até astros do tecnobrega, mesclando o novo e o tradicional
diante do publico paulista", artistas que se apresentaram acompanhados
por uma banda-base formada pelo all-star team de musicos instrumentis-
tas da cena paraense.

10 Jornal O Estaddo. “Belém ¢ zona sul”. Sdo Paulo, 23 de junho de 2011.

11 “Musica que a gente faz”. Disponivel: http://www.souparaense.com/2011/06/terrua-
-para-2011-musica-que-gente-faz.html Acesso: 3 out 2012.

12 Festival Terrud Pard reune icones do pop amazodnico. Disponivel: https://wwwl.
folha.uol.com.br/fsp/ilustrad/fq2406201119.htm. Acesso: 19 jun. 2020.

Esse hiato se deve ao fato de que em 1° de janeiro de 2007 assumiu o Governo do Estado
do Para Ana Julia Carepa (PT) - que ndo deu seguimento ao projeto -, substituindo a Si-
mao Robson Oliveira Jatene (PSDB). Esse foi novamente eleito para governo no periodo
2011-2014.
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Além da redu¢dao no nimero de artistas, foram feitas outras mu-
dangas cinco anos depois'®. Assim, artistas que foram coadjuvantes na
primeira edi¢do, na segunda passaram um papel de destaque, como o gui-
tarrista Pio Lobato que, em 2006, era musico side man dos Mestres da
Guitarrada, e Dona Onete, com 72 anos a época da sua revela¢do' como
grande artista. Ela acabou se tornando um ponto de referéncia como per-
sonificacao dessa “nova” musica. Assim, o lancamento do DVD com a
gravagao do show podera finalmente fazer o Brasil conhecer a musica do
Estado de maior diversidade do pais [pois a] musica paraense, enquanto
movimento, precisava de um evento assim."

O show de 2012 nao ¢ considerado uma terceira versao, mas sim
uma edi¢do especial para o lancamento do CD e do DVD com registros
dos shows anteriores. Portanto, era materializagdo dos objetivos do proje-
to. Para Ney Messias, nesses produtos estavam o material que valorizava e
difundia o que € produzido pelos artistas do Para nas mais variadas verten-
tes. A jornalista Adelaide Oliveira, na época a presidente da Fundagdo de
Telecomunicac¢des do Para — FUNTELPA, acrescenta que, além da apre-
sentacdo musical haveria também uma exposi¢do de outros seguimentos
artisticos de carater regional.'® Por ser um evento de culminéncia, o show
contou com todos os artistas que estiveram nas duas edi¢cdes anteriores,
pois tratava-se de uma celebragdo, a reunido de tudo e de todos como a
soma das realiza¢des anteriores.

13 Esse hiato se deve ao fato de que em 1° de janeiro de 2007 assumiu o Governo do
Estado do Para Ana Julia Carepa (PT) - que ndo deu seguimento ao projeto -, substituin-
do a Simao Robson Oliveira Jatene (PSDB). Esse foi novamente eleito para governo no
periodo 2011-2014.

14 Jornal Diério do Para. Belém-PA, 13 de jan. 2012. Dona Onete (“septuagenaria em
cangdes de enorme apelo pop”) pertence a uma geragao muito anterior a de grande parte
dos componentes do grupo do evento, assim como o cantor ¢ compositor Mestre Lauren-
tino, na época com 87 anos.

15 Jornal Diario do Para. “Barulho na terra alheia”. Belém-PA, 28 jun. 2011. Efetiva-
mente, esse evento ndo foi movimento, haja vista que no sentido socioldgico, o termo
movimento diz respeito a um projeto coletivo que tem programas e manifestos (Naves,
2001, p. 10), e o Terrua foi produto de uma criacao institucional.

16 “Terrua Para traz exposicao de artistas da terra”. Disponivel: http://200.164.110.89/
terruapara/ Acesso: 10 out. 2012.
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Embora idealizado por atores locais, na pratica o Terrud foi efeti-
vado por um produtor musical gatcho, Carlos Eduardo Miranda, que tra-
balhou com a dire¢do, e pela pernambucana Cyz Zamorano, que atuou
como produtora. Segundo Miranda, o que o motivou aceitar a direcao do
trabalho foi ter notado que havia uma necessidade na cultura musical pa-
raense, a falta de uma unidade porque, embora rica e diversa'’, a cena era
caracterizada por um “cada um por si”’. Entdo, era preciso construir essa
unidade, forjar uma unidade e desenvolver meios para catar € o que era
potencialmente comercial nessa extensa gama em sua diversidade. Ainda
segundo ele, “a preocupagdo central era organizar”’ o mundo da musica
paraense, uma “cena que enriqueceu muito depois do Terrud”. Em suma,
o contratado teve como incumbéncia dada pelo Estado organizar a situa-
¢ao musical local, dar um direcionamento aos artistas da cena e “verificar
quem tinha potencial para ser langado no cenario nacional”.

A ideia de aglutinacdo a partir da unido sob um mesmo show, dire-
cionando o que estava avulso, ¢ patente também na afirmagao de Cyz Zamo-
rano. A proposta de unidade, com ela torna-se uma unicidade: o Terrud Para
deixa de ser um evento e se torna um estilo musical local cuja caracteristica
¢ a diversidade, surgindo dai um género musical. Talvez tenhamos nesse dis-
curso a ilustragdo perfeita da convengao da cultura no mundo da musica pa-
raense como ato de controle da simbolizagao, pois encontramos dois tipos de
objetificagdo simbolizante (Wagner, 2012) nesse processo: a coletivizagao
do diferente, por meio da simbolizacdo convencional (a unicidade contex-
tual a partir da interag@o entre de géneros e estilos); e a particularizagao do
coletivo, por meio da simbolizagdo diferenciante (a manutencao contextual
das fronteiras entre géneros e estilos). No entanto, veremos a frente que, por
parte dos artistas envolvidos, esse controle da simbolizagdo como uma agao
institucional foi processado de variadas formas.

Em varios momentos o Estado esteve a par do processo musical
paraense. Nos ultimos anos, varios editais de fomento acabaram por tor-
nar-se o mote de sua atuacdo, de certa forma ditando o encaminhamento
da cultura musical local. Todavia, cabe atentar que isso nao ¢ apanagio do

17 “O papo aqui ¢ musica”. Jornal Didrio do Para, Belém-PA, 02 out. 2011. Caderno
Vocé. P. 5. As aspas no paragrafo sdo trechos dessa fonte.
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mundo da cang¢do paraense. Segundo Howard Becker, em muitos paises os
governos, em ambito regional e nacional, adotam uma perspectiva sempre
mais favoravel a producao de arte. Para ele, isso ocorre porque a arte, na
visdo do Estado, reflete e legitima a perspectiva cultural, sendo uma es-
pécie de termdmetro que mede o grau de desenvolvimento de cultura de
um povo. E, obviamente, isso s6 pode ter eficacia se o estado dispuser, em
forma de leis, os elementos para a consecugdo desse objetivo de formacgao
cultural. Isso ndo ocorre sem problemas, haja vista que o artista geralmente
tende a ser um incomodo a sociedade e ao Estado. Mas, no caso da cana-
lizagdo das agdes em fungdo de um interesse estatal, o governo sempre
encontra meios de unificar e, assim, tirar vantagem na mobilizacao dos
artistas (Becker, 2020).

E pertinente dizer que os interesses do governo do Estado do Para
no Terrua Para destinaram importantes modos de articulagdo que acaba-
ram por interferir sobremaneira, em alguns casos incitando a formas de
percepgao, no mundo da cangao popular paraense. Isso acabou por favore-
cer sociabilidades que impeliram os atores, por meio de vinculos e formas
variadas de comunicagdo, a encaminharem seus projetos de acordo com o
acionamento de um regionalismo amazonico globalizado.

Assim, todos que participaram do Terrua e que tiveram suas car-
reiras algadas ao circuito nacional — aqueles que se destacaram na “vitrine
que foi o evento”, na 6tica do produtor Miranda —, assim o fizeram porque
tomaram como base esse mote do regionalismo globalizado. E, assim, va-
rios projetos individuais que em parte atendiam aos interesses da proposta
estatal de reinvencao da musica popular paraense, foram fortalecidos, ou-
tros foram adaptados. E o carimbd, o tecnobrega, a guitarrada e a lamba-
da passaram a ser os paradigmas estéticos das produgdes potencialmente
midiaticas.

Como vimos, a guitarrada foi o género que deu o mote do Terruad. A
partir dele, tornou-se o norteador da “nova’” musica paraense, principalmen-
te a partir do impacto das atuagdes dos musico Felipe Cordeiro e Manoel
Cordeiro que, saidos do evento, ingressaram no circuito nacional e tiveram
participagdes em eventos internacionais. A partir do evento, outros artistas
da cena local encaminharam seus projetos sob este género, como Pedrinho
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Callado e Felix Robatto. A retomada da guitarrada sustentou o ideal identita-
rio de reinven¢ao da cultura musical local, a promotora de relagdes intersub-
jetivas mediando, de forma reflexiva, experiéncias de sociabilidade como
vinculo efetivo de coesao social (Castro, 2012).

Com o Terrud, a guitarrada passou a ser uma espécie de epitome
da musica paraense. Embora uma invengao institucional como cultura mu-
sical paraense, naquele contexto simbolico isso atendeu aos intentos dos
artistas, que alimentaram o empreendimento. Por exemplo, Mestre Sola-
no, uma voz importante no cenario, sendo um dos criadores da guitarrada
ressaltou a importancia da acdo do Estado e falou de suas experiéncias in-
ternacionais, reivindicando a legitimidade da sua atuagdo na “divulgacao”
do ritmo local para o mundo ao mesmo tempo em que ressalta a origem
paraense do ritmo, porque nds comegamos com a guitarrada, que nasceu
aqui no Pard, é nossa que nem o carimbo, ninguém toma."*

Do ponto de vista da cultura como inven¢do, a guitarrada ¢ um
exemplo muito bom de misturas de sonoridades no campo musical: em-
bora seu surgimento esteja associado a figura de Mestre Vieira, na regido
do baixo Tocantins nos anos 1970, do ponto de vista da musicalidade ¢
resultante da fusdo de cimbia, merengue, carimbd, choro, maxixe e Jovem
Guarda (Lobato, 2001; Castro, 2012; Caraveio, 2019). Mas a guitarrada
pos-Terrua € fruto da hibridizacdo propiciado pela globalizagdo, pois foi
ressignificada como um objeto artistico novo devido aos elementos acio-
nados: a geragao de musicos em suas peculiaridades', o contexto simbo-
lico, os instrumentos e tecnologias de gravagao usados, e o publico consu-
midor, formado em sua maioria por jovens de classe média da centralidade
da cidade Belém, no caso local, como por artistas € um publico também
jovem, na cena translocal.

18 A guitarrada do Mestre Solano invade o Arraial do Cirio. Jornal O Liberal. Belém, 9
e 10 de outubro de 2021.

19 Por exemplo, em 2004 ainda estudante universitario de musica, Félix Robatto criou a
banda La Pupuiia, na esteira da “descoberta” da guitarrada — “lambada em instrumental na
guitarra € guitarrada”, segundo ele. A proposta era fazer miisica com elementos diversos,
partindo do rock — com as caracteristicas distor¢des e efeitos sonoros que caracterizam
a sonoridade da guitarra nesse género, com destaque para versdes guitarrada de musicas
da banda inglesa Pink Floyd — e incorporando merengue, brega, surf music e guitarrada.
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No plano localizado, o 7errua Para teve impacto significativo.
Para o guitarrista e produtor Davi Amorim?, que participou em duas edi-
¢Oes evento, uma como musico e outra como diretor musical, o evento
instaurou uma nova forma de fazer musica paraense. Segundo ele, o ob-
jetivo do Terrua foi alcangado, pois, ao reunir “todos” os artistas do meio
musical e lhes dar estrutura para realizarem seus trabalhos, era natural que
os destacados confirmassem suas competéncias e langassem-se no ambito
nacional. Ao misturar os novos artistas aos ja renomados em um mesmo
palco, quebrou de uma tacada, as hierarquias geracionais, de género mu-
sical e de propostas estéticas, de maneira que as varias vertentes da musi-
ca paraense misturaram-se e puderam mostrar a principal caracteristica
dessa nova musica, a sua diversidade, que ja uma marca da sua tradi¢do,
asseverou o musico.

Novamente, o termo diversidade aparece como tradi¢do. Seria, en-
tdo, o caso de falar que a hibridizagdo, no caso especifico da guitarrada,
seria o ingresso de elementos de culturas musicais distintas — e distantes,
espacialmente — se mesclaram a proposta de constituicdo de uma “nova”
musica. Assim, o estrangeiro intruso, a pluralidade, a fragmentacao e a he-
terogeneidade, como elementos do mundo globalizado, antes prejudiciais,
agora sdo pertinentes e operacionalmente positivos, pois foram “trabalha-
dos” e consolidaram-se componentes da univoca diversidade que define a
idiossincrasia musical local. Por essa logica, no campo musical paraense
as fronteiras entre estilos, defini¢des, delimitacdes em géneros ou estilos
estanques nao mais seriam condizentes com o que propds o Terrua. Ai
reside o cerne da reinven¢ao da tradi¢do na contemporaneidade: a ideia de
regional, pos-Terrua, ¢ ainda relacional, todavia ndo apenas com o nacio-
nal, mas também com o global.

Essa instrumentalizacdo, todavia, despertou leituras mais criticas
entre atores da cena local, principalmente. Esse ¢ o caso da perspectiva do
cantor Rafael Lima?'. Segundo ele, o Terrud Para foi [apenas aquele] que
aconteceu em 2012, pois efetivamente promoveu uma interagdo mais ge-
ral e a sua proposta concorrencial que pode dar um gas pra musica local.

20 Amorim, em entrevista concedida ao autor. Belém, 25 de setembro de 2020.
21 Rafael Lima, em entrevista concedida ao autor. Belém, 28 de outubro de 2020.

330



A reinvengao da cultura musical da amazonia paraense na globalizacao

Todavia, destaca ele dois pontos sobre o evento. O primeiro diz respeito
ao numero grande de artistas “selecionados”. O segundo, a atuacdo ama-
doristica da maioria desses artistas que, por outro lado, s6 confirmou quem
eram os “verdadeiros artistas, logicamente, os mais experientes”. Sobre
sua participagdo, comenta:

Me inscrevi, fui 1a e me inscrevi, ndo fui convidado nem nada. Pas-
sei [na seleg@o], né? Tinha um caché e a promessa de fazer shows
em Rio, Sdo Paulo e Brasilia. Aqui tinha uma seletiva, essas coisas
assim. Fui 14 e concorri com todo mundo, com um monte de gente
e tal, muitos estilos. A gente foi em Sao Paulo, tocou. Eu apresentei
“Fogueira”, do Macario [Lima], meu irmao. Ela [a musica] t4 no
DVD do Terrua. Arranjo meu, misturado com o Bocatto, com Cali-
bre. A onda do Terrud é que é muita gente, uma galera amadora, mas
o0 bacana ¢ que tinha Nazaré¢ Pereira, que tem uma cancha da porra,
cantou Waldemar Henrique maravilhosamente, ¢ mais uma mogada
profissional. Mas tem uma galera que parece que faz qualquer coisa,
e pronto, ¢ selecionado e vai. Ai é complicado. E era muita gente.
Essa ideia de “reunir tudo e todos”, para Rafael Lima era arrisca-
do, porque deixa tudo muito “solto”, muita margem para amadorismo ¢ o
perigo de os artistas mais antigos perderem-se nessa situagcdo. Mas era a
possibilidade que os artistas mais antigos tinham de mostrar seus trabalhos
um publico nacional, “mesmo que de forma enviesada, confusa”. Todavia,
ratifica o cantor, o evento tinha sentido, mirando do ponto de vista da pro-
dugdo e dos projetos individuais consistentes, condizentes com uma mui-
2
sica regional potente, ndo folclorica ou de um regionalismo interessado
politicamente, demagogo, que parece que é o que interessava pros caras

[estado, produtores, diretores], assevera o artista.

O que foi apresentado até aqui teve como propodsito demonstrar
que o Terrua foi um dos eventos que compdem o ponto de inflexdo no
mundo da musica popular paraense, por meio da ideia de “retomada do
sotaque paraense” porque impos-se como convencionalizacao da cultura
musical paraense, na medida em que influenciou na mudanca de projetos
€ na carreira e propostas estéticas de artistas que dele participaram. Uma
perspectiva interessante apresenta o cantor € compositor Renato Torres?,
quando ressalta um ponto controverso do projeto, o “requisito basico” de

22 Renato Torres, em entrevista concedida ao autor. Belém, 29 de janeiro de 2019.
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ter que atender a estética musical regionalista paraense-amazonica. Mas,
para outros artistas, estava alia a possibilidade de lancarem-se em uma
carreira nacional ou internacional no cendrio da musica massiva. Segundo
o Renato Torres:

[Essa estética ufanista do Terrua] se impos ¢ deixou alguns cole-
gas atordoados, como se eles tivessem que, por obriga¢do, mudar
seus trabalhos para se adaptar a essa proposta. Ai foram mudando
continuamente suas propostas numa tentativa, penso que até de-
sesperada, de chegar, de se inserir nesse lugar [o Terrud]. Isso foi
ruim. Muitos trabalhos que tinham uma visdo mais ampla, trabalhos
lindos baseados mais no pop, no rock, musicas [com tematicas e
propostas mais amplas] que foram submetidas a essa certa imposi-
¢do. Mas a escolha ¢ do artista, ele nio foi ‘obrigado’ por ninguém
abandonar seu trabalho, mudar suas propostas e se encaminhar por
essa trilha que o Terrua propds. Mas eu entendo. Por outro lado, o

Terrua interferiu sim, e isso foi um obstaculo.

Todavia, essa escolha ¢ parte da atuacdo propria do artista, da liber-
dade que este tem em seu compromisso de ser artista. Ao mesmo, tempo, ele
identifica uma correspondéncia entre essa liberdade e a pressdo da politica
publica de Estado naquele contexto simbolico, haja vista uma certa imposi-
¢do de ter que trabalhar a ideia de uma identidade paraense como tematica
musical. Como tratava-se de uma importante possibilidade, por fim muitos
artistas procuraram atender a essa mirada mididtica da cultura musical para-
ense para que seus trabalhos pudessem ser apreciados. Assim, instituiu-se a
convengao da diversidade musical paraense como uma reinvencao cultural.

A diversidade como metafora radical da reinvencio: o Se Rasgum

O poliestilismo difundido como um género musical pelo Terrua
Parad encontrou anteparo. Na mesma linha, outro evento, agora local, cor-
respondeu as premissas da “unidade da diversidade” como o elemento
fundamental e peculiar da cultura musical paraense na contemporaneida-
de, o Festival Se Rasgum?®. Todavia, esse evento procedeu com um mé-

23 Segundo explicag@o do idealizador do festival, Marcelo Damaso, o nome se rasgum
advém de um termo que tem sotaque da periferia. Nesse contexto de entendimento, €
parte da expressao vdo, se divirtum, dangum, se rasgum, que equivaleria da dizer vdo,
se divirtam, dancem, se rasguem. Corresponderia ao estagio maximo da curti¢do, diz
Damaso.
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todo diferente ao Terrud, mas manteve o objetivo de ser uma exposicao
de resultado, haja vista que os artistas iniciantes foram selecionados para
apresentar. Dessa forma, ele corresponde precisamente a ideia moderna
de festival como performance, processo comunicativo e pratica social, ex-
pressando os interesses ideoldgicos, comerciais e politicos dos produtores,
participante e consumidores em convergéncia, como um grupo social, sob
o discurso da unidade, finalidade de toda festivalizagao (Stoeltje, 1992).

No curso do processo de insercdo da cultura paraense de maneira
mais efetiva no cenario cultural brasileiro naquela primeira década dos anos
2000, o Se Rasgum foi inventado como parte da cultura musical local para-
ense em um contexto de insercao da “cultura regional amazdnica” ao escopo
nacional. Originalmente um festival independente®* o Se Rasgum surge no
contexto de um impactante “fendmeno” na musica brasileira contemporanea:
o crescimento de festivais independentes (de onde vem indie), o que pode ser
visto como a “Nova Era dos Festivais no Brasil”. Esse “novo” momento teria
iniciado no alvorecer dos anos 2000. Dele, no territorio nacional surgiram
varios festivais nesse modelo de institucionaliza¢do da experiéncia musical, o
que resultou no estabelecimento de uma nova cultura musical — de renovagao
— com a consolida¢ao de uma rede de informagao ¢ de renovagao como rein-
vengao de tradi¢cdes o no ambito da musica brasileira (Herschmann, 2010).

Tendo como mirada inicial a cena de rock de Belém — o nome ori-
ginal ¢ Festival Se Rasgum no Rock —, a proposta do evento acabou ceden-
do espago a outras modalidades musicais nas edigdes seguintes, como o
tecnobrega e a guitarrada. Isso atenderia a bandas e artistas locais que nao
teriam espaco na cena mainstream, € que tinham em seus trabalhos a ca-
racteristica de ser independente. Nesse formato aglutinador de reinvengao
da tradicdo pela diversidade, o evento teve trés edigdes.

24 Como resultado do crescimento do niimero de “festivais independentes”, que fazem
circular por ano 300.00 pessoas e 600 bandas nacionais e internacionais, foi criada em
2005 a Associagdo Brasileira de Festivais Independentes, ABRAFIN. Assim, cabe desta-
car que: a) houve o fortalecimento de espagos para musica autoral e execugdo ao vivo; b)
tais eventos ndo foram, em sua maioria pelo menos, geridos por entidades governamen-
tais; ¢) fortaleceram-se como uma oposi¢do aos “grandes festivais”; d) desenrolam-se
fora do eixo Rio-Sao Paulo; e) tiveram como cerne selecionar um nimero expressivo de
artistas que nao estivessem/estdo vinculados a grandes gravadoras (Herschmann, 2010;
Fialho, 2014).
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A reinvengao da cultura musical contemporanea deslocou o debate
da “necessidade” de ser aceita pelo circuito nacional para a “possibilida-
de” de ser global para entdo ser nacional. O Se Rasgum ¢ uma excelente
demonstragdo de como o processo musical de valorizacdo da musica pa-
raense pelo discurso da diversidade angariou forca nesse sentido. Tendo
em mira que os processos simbolicos — e o processo musical ¢ um desses
— sdo motivados de fora, o evento tomou essas interferéncias globais e
dotou isso de significagdo como resultado de uma formagdo social por
associagdo entre organizadores, artistas, produtores, musicos e publico. E
assim impactou na forma de fazer musica na cidade Belém: ao incorporar
uma musicalidade até entdo marginal, ou periférica, possibilito que ritmos
e sonoridades até entdo estritamente localizadas — brega, tecnobrega, gui-
tarrada e outros “ritmos” — estendessem-se ao consumo da classe média
da cidade.

Essa proposta de incorporagdo de outros géneros e artistas acabou
por sedimentar-se na ideia de que a originalidade e criatividade musical no
cenario paraense estava na diversidade como projeto. Logo, as mudancas
na proposta no decurso do festival — a primeira edi¢do, como 1° Festival de
Rock Independente do Pard, em 2006, até a de 2020, intitulada Festival Se
Rasgum Sao Paulo, em comemoragdo aos 15 anos do festival, j4 com pa-
trocinio estatal, da Petrobras —, embora de fato tenham buscado se adaptar
a essa guinada pela reinvencao da musica por meio da diversidade, todavia
concedeu mais espago ao rock, “puro” ou em misturas com o brega, com o
tecnobrega, com a cangao popular ou com a guitarrada.

Vejamos aqui sobre a terceira edi¢do do festival, que ocorreu em
2008. Em grande medida, o mote ali ainda foi o rock. Em setembro da-
quele ano, durante trés dias, apresentaram-se na casa de shows African
Bar bandas e artistas do circuito nacional, como Plebe Rude (Brasilia),
Autoramas (Rio de Janeiro) e Curumim (Sao Paulo). Foi nessa edigdo que,
efetivamente, a “mistura de ritmos paraense” tornou-se o mote central do
evento. Mas foi no ano seguinte, em 2009, que os limites [divisores entre os
géneros musicais] foram chutados pra bem longe, diz Marcelo Damaso®. Na-
quele ano, no mesmo palco apresentaram-se artistas que convergiram em usar

25 Marcelo Damaso, em entrevista concedida ao autor. Belém, 11 de setembro de 2020.
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o mote da hibridizagao da globalizac¢ao nos seus trabalhos: a recifense Nagao
Zumbi — rock com o maracatu globalizado — e a belemense TecnoShow —um
brega eletronicamente globalizado.

A identificagdo mais precisa do evento ao regionalismo, embora
matizado, cujo destaque estava na estética sonora e visual, passou a com-
por o festival a partir da 9* edicdo, em 2014. O cartaz de divulgacao da-
quela edigdo destaca a paisagem amazoOnica’® como cenario, embora ja
na edi¢do de 2012 a cantora paraense Gaby Amarantos tenha apresentado
com um cocar indigena e o cartaz de divulgacdo tenha seja composto por
uma imagem do Mercado do Ver-O-Peso (Miranda; Vieira; Cal, 2017).
Naquela edi¢do, foram quatorze atragdes locais, das quais duas tocaram
juntas com artistas ou bandas de outros lugares do pais, como Sao Paulo e
Pernambuco; quatro atragdes de Sdo Paulo; trés de Pernambuco; uma de
Parand; uma de Amapa; trés de Minas Gerais; trés de Pernambuco; uma de
Bahia; duas de Rio de Janeiro; e a Unica atragao internacional da edicao,
vinda do Uruguai, a banda Hablan Por La Espalda.

A abertura dessa edigdo de 2012 foi no espago Instituto de Artes
do Pard (IAP). Na época, em sua sétima edi¢do, o evento ja era saudado
como um dos maiores eventos de musica independente do Norte do pais.
Diferente de outros anos, a abertura do festival teve um formato mais inti-
mista. O objetivo era uma proximidade maior do publico com os artistas, o
que foi corroborado com a entrada gratuita de publico. Os shows iniciaram
apos o término de outra atividade do evento, que também ocorreram no
IAP, que foi a Semana de Profissionalizagdo da Musica, uma parceria da
produtora Se Rasgum com o Instituto.

As apresentacdes — cito, por exemplo, a banda Macaco Bong (Mato
Grosso), a paraense Molho Negro, Mallu (ex- Magalhaes), o paulista Thia-
go Pethit, e os internacionais Bem Kweller (EUA), ““criador de baladi-
nhas melosas” a “punk rocker”, de “anti-folker” a indie-popper’’ e a Maia
Vidal (radicada na Franga, embora nascida nos EUA), de origem do punk,

26 Sobre a nogdo de paisagem amazdnica no mundo da cangdo popular paraense como
narrativa imagética. (ver Moreira, 2019)

27 “Bem Kweller ¢ Maia Vidal confirmam shows no Brasil”. Disponivel: http://atdi-
gital.com.br/blognroll/2012/11/ben-kweller-e-maia-vidal-confirmam-shows-no-brasil/.
Acesso: 15 jul. 2020.

335


http://atdigital.com.br/blognroll/2012/11/ben-kweller-e-maia-vidal-confirmam-shows-no-brasil/
http://atdigital.com.br/blognroll/2012/11/ben-kweller-e-maia-vidal-confirmam-shows-no-brasil/

Socialidades e Sensibilidades Amazonicas

uma Lolita pos-moderna [que] além de cantar, toca acordeon e um piano
de brinquedo® demonstram como as “experimentacdes” da diversidade
convergente acabaram por ganhar a legitimacao institucional, quando uma
pessoa representante do Instituto de Artes do Para diz
Nos temos que preservar ¢ resgatar a cultura através dos jovens.
Este festival, por ser independente, tera o nosso apoio para o que der
e vier. Nossa porta esta aberta para todas as vertentes artisticas, do
passaro junino, a galera do hip-hop, os jovens da Se Rasgum, todo
mundo junto e misturado. E de grande importincia incentivarmos
a musica para colher frutos do nosso objetivo, que é capacitar os
artistas paraenses.”

Notamos ai o acionamento das palavrinhas magicas da invengao
das tradigdes, preservacdo e resgate. Ou seja, estd ai colocada a antiga
ideia de ir ao passado e buscar trazer para o presente um elemento conso-
lidado — a cultura paraense — que, todavia, foi marginalizado, esquecido.
Além disso, ¢ de destacar certo paradoxo em apoiar institucionalmente um
evento independente. Segue a fala trazendo para lume a diversidade — de
género, de geracgao, de estilo —, misturando tudo. Por fim, o sentido da em-
preitada, um eco do Terrua Para: capacitar os artistas paraense. O méto-
do? O mesmo do Terrud: proporcionar o contato com outros e experientes
artistas de fora, mas agora de fora do pais. Aqui, temos a saida do plano
das ideias parta a pratica sociocultural, criando um outro contexto simbo-
lico como decorréncia de uma leitura da mudanga no contexto social.

As praticas musicais foram alimentadas por um aparato de suporte
técnico — mas, em certa medida também ideoldgico, porque operada nos
quadros de uma nogao de cultura como um dado preconcebido —, em uma
rede centripeta® de atividades e lugares. A finalidade era capitalizar atores
do mundo da cangdo, mas em um escopo bastante dilatado, composto por
uma Feira de Musica e Arte (que existia desde a primeira edi¢dao do festi-

28 Idem.

29 “Show intimista marca abertura do Festival Se Rasgum”. Disponivel: http://gl.glo-
bo.com/pa/para/noticia/2012/12/show-intimista-marca-abertura-do-festival-se-rasgum.
html. Acesso: 6 jul. 2020.

30 Os festivais, como ocasides de celebragdo e interag@o, sdo constituidos por varios
espacos de maneira a permitir encontros e atividades afins, como parte do controle e ma-
nejo das formas interacdo. No fim das contas, tudo se une na atividade principal, que ¢ a
apresentacdo musical no palco (Goffman, 1983).
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val), Oficinas de Confeccao de Instrumentos, de Sonorizagao de Shows, de
constituicdo de Redes Sociais de Musica, e uma Mostra de Documentérios
Musicais, com exibi¢do de filmes paraenses e de outros lugares, “como
uma espécie de ponte com os palcos do Se Rasgum”, tal como afirmou a
cobertura midiatica.

De fato, o objetivo era a construgdo de intercambios e conexdes,
acdes que seria possiveis por meio da atuacdo de artistas e bandas para-
enses junto a grandes nomes do circuito nacional e representantes inter-
nacionais. Esse contato teria, portanto, a fungao de “mistura” como meio
para a ampliacdo, tanto do fazer musical, como do significado do que era
a “nova” musica popular paraense dos tempos da globalizagdo. Assim, a
diversidade legitimava a reinven¢ao da cultura musical local, promovendo
0 enriquecimento musical, querendo atingir todos os publicos, querendo
fazer uma festa grande pra todas as tribos, ndo direcionar so pro rock, ou
50 pro reaggae, ou so pro carimbo, sintetiza Marcelo Damaso.?!

A edi¢ao de 2013 manteve-se o mesmo diapasao do ano anterior,
embora tenha aumentado o nimero de artistas paraenses: da cena de can-
¢ao popular, Arthur Nogueira e Arthur Espindola; Manoel Cordeiro e os
Desumanos (Liminha, Felipe Cordeiro e Kassin), Toni Soares e Trio Ma-
nari. A cena rock, com Madame Sataan, Delinquentes, The Baudelaires,
Coletivo Radio Cipo, Projeto Secreto Macacos e All Still Burns. E o ca-
rimbo, com o grupo Carimbo6 Som de Pau Oco. Junto a esses, atracdes na-
cionais, medalhdes da “vanguarda” da MPB, como Tom Z¢ e Jards Macalé
e os, ainda “novos” no circuito na época, Lucas Santana e Tulipa Ruiz.

Nessa edi¢do, entrou o apoio institucional da Petrobras como a con-
trapartida, haj vista que o projeto havia sido selecionado por meio de edital
publico no Programa Petrobras Cultural. Também houve patrocinio do Mi-
nistério da Cultura, através do Prémio Funarte de Musica Brasileira 2012. Os
apoiadores locais foram a Secretaria de Cultura do Estado do Para (Secult),
Estacdo das Docas, Fundacao Cultural do Para Tancredo Neves e da Rede
Cultura de Comunicagao.

31 Disponivel: https://globoplay.globo.com/v/2959552/. Acesso: 17 jul. 2020.
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E possivel afirmar que a partir dessa edi¢do o Se Rasgum ganhou
uma considerdvel notoriedade, despindo-se da proposta independente e es-
tabelecendo-se com parte do mundo da cangdo popular paraense. A partir
dele, alguns artistas acabaram por tecer redes que se afirmaram e, assim
acabaram sendo aceitos como integrantes do circuito nacional, compondo
parcerias com artistas do cast da MPB, caso do cantor Arthur Nogueira,
que, embora tenha uma carreira anterior, ao ser colocado como parceiro de
palco de Jards Macalé, pode auferir consideravel capital cancional, resul-
tando em outros contatos e outras parcerias mais consistentes, como com
Adriana Calcanhoto e Gal Costa.

Essa movimentagdo que o Se Rasgum promoveu, todavia teve outra
leitura por integrantes do meio musical local. Para alguns, claramente houve
uma mudanga nas perspectivas de alguns artistas, haja vista que haviam as
seletivas e esses tinham que, obviamente, atender a requisitos. Outra mudanga
foi a “paulistanizacao” do trabalho de alguns artistas, notadamente daqueles
que tiveram a experiéncia de atuar fora da cena local. O termo — a paulistani-
zagdo da musica paraense —, foi usado por um entrevistado ao remeter-se a vi-
sdo sobre a preponderancia econdmica da cidade de Sao Paulo e suas caracte-
risticas culturais, uma estética sonora precisa se projetou sobre alguns artistas
paraenses. Assim, as influéncias da experiéncia em Sao Paulo acabariam por
instituir uma “nova visao de mundo” a esses artistas consolidando-se como
uma base de referéncia estética e sonora para as suas produgoes.

A partir da entrada de patrocinadoras, inclusive de ambito estatal, a
perspectiva de acentuar a cena local como diversidade, como “musica para-
ense”, acabou por se encaminhar no mesmo sentido do Zerrud Para. O que
talvez possa ser visto como um diferencial em relagao ao 7errud ¢ a manuten-
¢do da ideia de que se trata de um festival independente que propunha “expe-
rimentagdes”. Dai que um dos meios de formar a programagao a cada edigdo
era fazer sele¢Oes, e sempre incluir artistas outsiders, enquanto que o Terrua
visou a ratificagdo de um conjunto de artistas estabelecidos.

Por se tratar de um processo social, o processo musical ¢ resulta-
do de interagdes de sociabilidades diversas. A sociabilidade prescinde do
pragmatico, tendo mais um papel como produtora de significados simbo-
licos (Simmel, 1949). Assim, o processo de selecao por meio de uma fase
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chamada Seletivas Se Rasgum tinha como finalidade ser um vetor de so-
ciabilidades, um contexto simbolico que promoveria a identificacdo entre
atores, instaurando certas relagdes de troca de afetividades entre os atores.
Isso porque tais interagdes no momento das Seletivas processavam-se em
um espago fisico, onde ocorreram as experiéncias de tocar, executar suas
cangoes e instrumentos, mais em funcao da busca por uma satisfagdo que
uma aco meramente material. Nesse sentido, o processo musical do Se
Rasgum comega nesse momento de selegdo.

Dessa forma, as interagdes ali naquele espago de contato, como
um lugar, manifestavam-se como resposta aos estimulos, logo, encetavam
sociabilidades. Era ali que as primeiras redes de contato e a possibilidade
de constitui¢ao de um espaco na cena local tinham como largada. Embora
na visdo dos atores o que estava em jogo ali era um “lugar ao sol”, uma
competicdo, para o conjunto do contexto simbolico os conflitos e disputas
convergiam, dando o dinamismo necessario para que o evento se justifica.

Para a coordenacdo do Se Rasgum, as Seletivas — seriam escolhi-
das quatro bandas por um juri composto por trés pessoas do meio musi-
cal - tinham como finalidade: 1) incentivar o incremento e o crescimento
da produgao, pois os artistas passam a investir em qualidade, levando ao
crescimento profissional, e 2) filtrar, porque, embora buscasse dar espaco
para todos, na pratica esse espago era circunscrito, tanto fisica como sim-
bolicamente; nem todo mundo pode ser artista no cenario. Por outro lado,
as Seletivas ja “faziam sua parte” ao proporcionar a participagdao dos ar-
tistas inscritos, dando o suporte necessario para suas apresentacoes, “[ao]
recompensar o esforco das bandas que trabalham duro para estarem no
mercado e no proprio festival para terem seu trabalho reconhecido pelo
publico e pela imprensa especializada”. Novamente ¢ lancada a ideia de
contribuir para a profissionalizagdo da musica autoral paraense, incenti-
vando o surgimento de novos artistas de forma democratica e participativa.

Embora ndo seja um festival de disputas, como os tradicionais festi-
vais de musica, as Seletivas eram uma forma de colocar no campo da concor-
réncia os artistas e seus trabalhos. Sobre isso a cantora Camila Honda* falou

32 Camila Honda, em entrevista concedida ao autor. Belém, 29 de janeiro de 2019.
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sobre sua experiéncia em um “festival de disputa”, quando participou do ja
citado Festival de Musica Popular Paraense, em 2012, para ela um modelo
ultrapassado”, e a proposta do Se Rasgum, uma “ideia que mais lhe satisfaz,
o modelo[participativo] que lhe interessa, que possa somar, juntar géneros,
como o Se Rasgum faz, e ndo colocar artistas em disputa.

As atragdes do ano de 2014 foram os artistas nacionais da MPB
Arnaldo Antunes e Nei Lisboa, além de Silva e Violeta de Outono com a
participagdo do guitarrista paraense Pio Lobato. Tocaram, também, os pa-
raenses Camila Honda, cantora, e Félix Robatto, guitarrista. Nessa edicao,
o procedimento era colocar lado a lado artistas locais aos “medalhdes” da
cultura musical nacional.

Na edicao de nimero dez do Festival Se Rasgum, participaram Mo-
raes Moreira e Davi Moreira (como € o esquema do festival, uma atragao
de renome no cenario nacional ¢ um nome da “nova musica brasileira”) e
a cantora Céu. Também, Bexiga 70, Cabaret (carioca), Daniel Groove (ce-
arense), Moveis Coloniais de Acaju (Brasilia) e, pela segunda vez, a banda
Autoramas (RJ), além da atrag@o internacional, o cantor e instrumentista
canadense Marc DeMarco que faz um som rock inspirado no jazz. E os pa-
raenses: a banda A Euterpia, Delinquente, as cantoras Natalia Matos e Ana
Clara, além de Liege, que participou da Seletivas, assim como Carimbd
Pirata, Dharma Burns e Thunderjonez. As apresentagdes foram realizadas
em um unico espago, o Hangar Centro de Convengdes.

Diferentemente dessa “centralizacdo” do local de apresentacdo, na
edicao de niumero onze os shows ocorreram em trés lugares: no Hangar
Centro de Convengdes, no Teatro Margarida Schivasappa e na Estacao das
Docas. Essa variedade de lugares teve como objetivo ocupar mais espaco,
ensejando mais interagdo. Tomaram como ponto guia do evento a questao
ambiental, subjacente as ideias e agdes relativas a divulgacao da cultura
regional. Depois de onze anos, o festival ratificou a proposta da diversida-
de da musica do Para como o potencial particular para compor o cenario
nacional, mas, assim com proposto pelo Terrud, via hibridismos.** Duran-

33 Festival Se Rasgum de musica independente retine atragdes do Para. Disponivel:
http://gl.globo.com/pa/para/noticia/2016/11/festival-se-rasgum-de-musica-independen-
te-reune-atracoes-do-para.html. Acesso: 16 jul. 2020.
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te a realiza¢ao do evento ocorreram cerca de cem eventos, entre shows,
festas e seletivas, com cerca de 300 artistas locais, nacionais e regionais.
Explicando o sentido do evento, a diretora executiva do Se Rasgum, René
Chalu, disse:

A gente sempre pauta na diversidade musical, ndo s6 a de raiz mas
pop, rock, temos as misturas todas nos palcos do festival [...]. O
festival é um grande incentivador, ¢ um palco para quem ta come-
¢ando a produzir trabalho autoral, e também para os artistas que
sdo consagrados impulsiona a vontade de produzir cada vez mais
musica. A gente traz varios convidados do Brasil todo, produtores
e formadores de opinido, entdo ¢ uma grande vitrine para levar o
trabalho para um publico grande e diverso.*

Notamos a acentuacdo da proposta em torno de temas como expe-
rimenta¢ao, mistura, diversidade, incentivo aos novos artistas. Também,
a ocupacdo da cidade, de diferentes espagos de praticas culturais, desta-
cando que o “festival ¢ da cidade”, principalmente dos lugares a beira rio
— Estacao das Docas e Ac¢ai Biruta Casa de Shows — mas também lugares
de cangdo tradicionais de frequentagdo do publico consumidor da proposta
estético-sonora do Festival Se Rasgum, como o bar Café com Arte, locali-
zado na area central da cidade, e, como contraponto, o Parque dos Igara-

pés, espago de shows localizado em bairro na periferia de Belém.

A ocupacao dos espagos, tal como foi feito durante essa edicao do
Se Rasgum, certamente ampliou as relagdes de interagdo co-presente: os
espagos ambientados foram identificados como “do Se Rasgum” se tor-
nando, assim, lugares componentes do contexto simbdlico do evento, pois
acomodaram formas precisas de relagdo social por meio da musica que se
desenrolam em uma unidade localizada de significag@o. Do ponto de vista
sociologico, essa disposi¢ao a influéncia do espaco ¢, a0 mesmo tempo,
de ordem subjetiva e objetiva pois, dotada de um Stimmung, a unidade
informativa percebida representa (objetiva) o que os agentes percebem so-
mado as suas cargas sentimentais. Logo, ¢ uma afec¢ao que lhes doa uma
pré-disposicao em lidar com esses estimulos externos (subjetiva). Ou seja,
estar em um lugar em co-presencga ¢ processo afetivo, mas s6 pode sé-lo se
estimulado pelo dado exterior ao individuo, pois a paisagem tem uma dis-

34 Idem.
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posi¢do animica que suscita a agéncia do individuo, do que decorre a so-
ciabilidade que enseja um so e mesmo ato psiquico (Simmel, 2009, p. 17).

Normalmente, as atividades de um festival também se estendem para
além das atividades propriamente sonoras buscando expressar os interesses
do “grupo sonoro” que o forma na constitui¢do de um cendrio que expresse
suas preocupacdes sociais e politicas (Stoeltje, 1992). Também, uma das
fungoes do festival como festivalizagdo € repassar aos envolvidos uma pos-
sibilidade de sentirem pertencentes a um grupo, a um coletivo quase unifor-
me, ou pelo menos no qual a diferenca, inclusive de status de classe, seja
camuflada porque ¢ a inculcagdo de elementos por meio da atuagdo ritual.
Dessa forma, com o acionamento do discurso da responsabilidade ecoldgi-
ca, o Festival Se Rasgum procura legitimar a ideia por meio da pratica: como
trata-se de um processo, um contexto simbdlico em curso, os individuos ali
em sociabilidade estdo imersos sob a influéncia de um imaginario.

Nessa edi¢do novamente foram langadas as agdes para o fortale-
cimento da perspectiva de lidar com musica como um empreendimento.
Na mesa de discussoes intitulada Music On The Table, artistas locais apre-
sentaram a doze convidados do meio musical nacional, como jornalistas,
produtores e programadores, seus trabalhos e projetos. Dentro do empre-
endimento do evento foi destinado um espago para negociagdes sobre o
produto musical. Como uma agao de objetifica¢do, no sentido de “controle
da producdo”, na rodada de negociag¢des buscou-se articular dois contextos
distintos: de um lado, a realidade do processo musical local e os interesses
em seu potencial mercadoldgico; e de outro, os interesses mercadologicos
do circuito nacional em sua visada sobre o envolvimento da cultura musi-
cal local. Isso esta colocado de forma literal, como segue no trecho a se-
guir, segundo o qual o jornalista Fernando Rosa justifica porque os artistas
paraenses devem participar da rodada de negdcios:

O objetivo ¢ estimular a circulagdo nacional da musica paraense
a partir das conexdes [que podem ser criadas]. A musica do Norte
¢ 0 mais profundo /ink da musica brasileira com o continente sul-

-americano. Belém é um dos centros nacionais com mais frescor,
inventividade e potencial de integracao.*

35 “Se Rasgum abre hoje maratona musical”. Jornal O Liberal. Belém, 13 de novembro
de 2017.
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Embora, como expus anteriormente, a rodada de negocios tenha
esse carater de controle, todavia os atores que dela participaram tiveram
suas proprias motivagdes como agéncia, o que significa que operaram ou-
tro tipo de objetificagdo. Ou seja, por meio dessa participagao na rodada
de negocios, tendo contato com o que foi agenciado pelos mediadores cul-
turais que ali estavam atuando como “orientadores” e “analistas-produ-
tores”, os artistas locais colocaram em pauta seus interesses. O procedi-
mento na rodada de conversas foi feito da seguinte forma: a participagao
na rodada de negocios teve inscri¢do gratuita e os artistas foram atendidos
por ordem de chagada no evento, podendo escolher até quatro “produto-
res-analistas” para apresentar seus trabalhos em uma conversa informal,
mas documentada com releases e portfolios. A seguir um quadro com os
produtores, suas atuagdes € o estado de origem. A seguir um quadro dos
produtores-analistas, o evento ou instituicdo a qual tal ator era ligado e o
seu local de atuagdo, a fim de dar uma ideia da rede “nacionalizada” em

perspectiva “globalizada” pretendido pelo evento.

Figura 1: Quadro dos produtores-analistas, Instituicdo/Evento e Estado de atuagdo

Produtor-analista Instituicao/Evento Estado de atuacio

Luciana Simdes Alé

Fora da Casinha

. Festival BR-135 Maranhéo
Muniz
Difusa Fronteira/Nucleo
Felipe Franca de Integracao Cultural Sao Paulo
Brasil -América Latina
Fernado Dotta
Rafael Farrah Bala Chave/Breve Sdo Paulo
Mancha Casa do Mancha/Festival S0 Paulo

Fernando Rosa

Festival El Mapa de

Rio Grande do Sul

(Gutie)

Todos
Jodo Wilson Damas- | Centro Cultural Dragao .
Ceara
ceno do Mar
Antonio Guti .
ftonto Lutierrez Festival Rec-Beat Pernambuco

343



Socialidades e Sensibilidades Amazonicas

Produtor-analista Instituicao/Evento Estado de atuacao
Marilia Feix Revista Noize Rio Grande do Sul
Roberta Martinelli Radio Eldorado/Estaddo Sao Paulo
Vince Athayde Commons Studio Bar Bahia

Fonte: Autor

O Festival Se Rasgum colocou-se como um evento estabeleci-
do no circuito nacional ratif7errud Parad, embora com uma metodologia
distinta. A perspectiva indie, o uso do “selo” Amazodnia, 0 escopo na-
cional-globalizado, a rede social construida e os mecanismos de pratica
intercultural nas festivalizagcdes — aglutinagao que possibilitou a coexis-
téncia de géneros e estilos musicais distintos — acabaram por coadunar-
-se ao que havia sido proposto como unidade da diversidade, reiterando
os pressupostos de reinvencdo da cultura musical paraense por meio da
convencdo do que se encaixava nessa nova perspectiva de “padrao” da
cultura musical paraense.

Em margo de 2020, em comemoragdo aos quinze anos do evento,
com show realizado em Sao Paulo, Marcelo Damaso ratifica que:

[A] principal linha curatorial é a diversidade musical e a originali-
dade. Atentamos para isso dentro de um conceito, guiados por uma
unidade e ndo atirando para todos os lados. A ideia ¢ sempre inovar
com shows exclusivos e participagdes especiais. Em Sao Paulo, fa-

remos quatro apresentagdes, todas com participagoes.*®
Objetivamente, a ideia era que cada artista paraense se apresentas-
se com outro artista constituindo, assim, esse cenario paraense-paulistano,
numa espécie de culminancia da proposta do evento desde sua criagdo.
A fim de legitimar a diversidade, um aparato eletronico-tecnolégico foi
colocado como mais um artista da musica: uma aparelhagem de som em
formato de uma “nave do som” controlada por DJ’s, o paraense Waldo
Squash e o paulistano Dago Donato, numa plataforma high tech altamente

iluminada, tocando o ritmo do tecnobrega.

36 “Festival Se Rasgum SP”. Disponivel: http://www.festival.serasgum.com.br/. Aces-
so: 15 ago. 2020.
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Portanto, como procurei mostrar até aqui, o Se Ragum foi um even-
to fundamental na instauracdo da ideia de uma “nova” musica paraense.
Reinventando a tradi¢do por meio de uma leitura do poliestilismo instau-
rado pelo Terrua, consolidou a diversidade como o fim de uma tradicao
musical e a instauracdo de outra, globalizada, hibrida, contribuindo para a
suspensdo de uma defini¢cdo precisa, pelo menos nos moldes tradicionais
de classificagdo de género musical. Embora o que foi descrito e interpre-
tado possa ser resumido como praticas discursivas e simbolicas, todavia
¢ importante atentar que acaba por instituir realizagdes sociais, haja vista
que o mundo da cangdo paraense ¢ mobilizado por meio dessas festivali-
zagdes como eventos, ocasioes de celebragao.

Consideracoes finais

Como procurei mostrar até aqui, o Terrua Pard e o Se Rasgum
foram eventos fundamentais na instauracdo da ideia de uma outra ideia
do que seja musica popular paraense, por meio da reinvencao da tradicao.
Reinventando pelo poliestilismo e pela mistura, eles consolidaram a di-
versidade como tendéncia, contribuindo para a suspensao de um defini¢ao
precisa de regionalismo. Embora o que foi descrito e interpretado até aqui
possa ser resumido e enquadrado como praticas discursivas simbodlicas,
todavia ¢ preciso destacar que sdo os contextos simbolicos que instauram
realidades nos processos sociais, incitando, e encetando, a novas realida-
des de interagdo social.

Assim, a evolucdo das praticas musicais e as mudangas nas rela-
¢oes de sociabilidade decorrentes do contexto, pois as mudangas no pro-
cesso musical e na estética musical sdo reflexo das mudangas na sociedade
(Frith, 1996; 2000). Por isso, o Terrua Para, como a¢ao estatal, e o Se Ras-
gum, inicialmente particular, mas que depois angariou patrocinio estatal,
sdo frutos do contexto que lhes geraram; a consequéncia foi que acabaram
por interferir na cultura musical paraense de forma bastante incisiva.

O Terrud ndo existe mais como evento. O Se Rasgum ainda ¢
realizado todos os anos; esta em sua 18* edigdao (2024). Como eventos
de festivalizacdo, ambos foram promotores de articulagcdes e combinagdes
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musicais que ditaram a nova leitura sobre o que havia se tornado o patri-
monio cultural musical para os atores sociais € para o grupo sonoro do
mundo da cangdo paraense. Nesse sentido € que tomo esses eventos como
um turning point na trajetoria da musica popular paraense, notadamente
porque promoveram um amplo debate no meio musical paraense acerca
1) do ethos da musica popular paraense no atual estagio da globalizacao
da cultura; 2) das legitimag¢des da dominacao do Estado em sua ingeréncia
indireta nas esfera da criacdo e divulgagdo da producdo musical; 3) da
manutengdo e questionamento das hierarquias consagradas no mundo da
cancdo; 4) da forca da tradicdo em mais uma reinvengao de cultura no
processo musical local.

Do ponto de vista social, eles foram os grandes responsaveis pelo
processo de reinvengdo que se seguiu, pois como eventos festivos propi-
ciaram uma correspondéncia entre as experiéncias de sociabilidade e a for-
ma como foram partilhados os sentidos simbolicos que foram construidos
e praticados, socialmente, no campo da producao artistica € na consolida-
¢do da ideia de solidariedade como contexto simbodlico. A consequéncia
fulcral € que tais eventos tornaram-se orientadores da performance dos
artistas paraenses e de seus processos de criagdo na cena contemporanea.
Disso resultou que uma parte consideravel do campo da cultura musical
paraense tenha se tornado um duplo de si: de uma lado consolidou-se uma
radical reinven¢do que (efetivamente) libertou a musica popular paraense
de um antigo sentido de tradi¢do — localizado, particular, independente -, e
de outro a atrelou a um (pretensamente) novo sentido de tradigao — global,
geral, dependente.
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Patrimonio cultural na
fronteira entre Brasil e Bolivia

Adria Macedo Santos
Ligia Terezinha Lopes Simonian

Introducao

A fronteira entre Brasil e Bolivia apresenta ao mundo cidades re-
pletas de historia, tradicdes, fazendas historicas, musica barroca, missdes
jesuiticas e conhecimento tradicional. Originadas dos desdobramentos da
edificagdo da fronteira luso-espanhola em terras sul-americanas, os nucle-
os urbanos de Caceres (MT) e San Ignacio de Velasco (BO), constituem-se
na materializa¢do da arranjos geopoliticos colonialista em contexto ama-
zonico. Regido de esboco paisagistico delineado por uma rede intricada
hidrogréfica e composicao vasta de flora e fauna de valor inestimavel.

Assim como, possui notaveis expressoes patrimoniais historicas
que juntas, tornam-se simbolo da cultura transfronteirica. Com efeito, ¢
possivel atestar que se trata de um /ocus que reine interesses merecedores
de um olhar apoiado sobre as lentes da Ciéncia. Logo, a busca pela com-
preensao de aspectos da identidade historica, embasado na investigacao de
elementos constitutivos do acervo historico cultural desses locais, € o que
move os anseios pela realizacdo desse estudo.

Mas ¢, sobretudo, uma perscrutacdo que possa instigar uma refle-
xao acerca da importancia da preservacao dos patrimdnios que preservam
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a memoria e a identidade historica. Bem como do papel da gestdo e a
participagdo social no processo de gestao dos bens patrimoniais dessas ci-
dades. Mais precisamente, entre aquela que outrora chamou-se Vila Maria
do Paraguai, atualmente cidades de Caceres, estado do Mato Grosso e San
Ignacio de Velasco, pertencente a provincia de Velasco na Bolivia.

Para tanto, analisou-se um conjunto paisagistico, arquitetonico e
urbanistico, além de obras avulsas e outras tombadas por sua beleza e va-
lor cultural. Sao elas: Fazenda Jacobina que data do século VXIII, Fazenda
Descalvado de 1874, e casardes coloniais, todos localizados no municipio
de Caceres. No que diz respeito a San Ignacio, interessou analisar o con-
junto arquitetdnico de antigas Missdes Jesuitas, o Festival de Musica Bar-
roca ¢ Renascentista, seguido da secular arte em madeira talhada, que sao
de imagens sacras, esculturas decorativas a enormes pilastras de fachadas
de prédios publicos e privados com expressdes que conectam as raizes da
identidade do povo Chiquitano.

Ademais, dada a enorme complexidade e diversidade do contexto
amazonico e do grau de importancia do tema para o debate atual, ¢ que
se empreendera um estudo apoiado numa perspectiva interdisciplinar. Pois,
segundo Leff (2011), o projeto interdisciplinar fundamenta-se num méto-
do capaz de fazer convergir os olhares dispersos dos saberes disciplinares,
sobre uma realidade homogénea, racional e funcional. Isso porque para o
mesmo autor (Leff, 2011, p. 185), /...] sua eficacia provéem da especificidade
de cada campo disciplinar, bem como do jogo de interesse e das relagoes
de poder que movem o intercambio subjetivo e institucionalizado do saber.

No mais, trata-se de uma pesquisa qualitativa. O que para Godoy
(1995, p. 21) [...] ocupa um reconhecido lugar entre as varias possibili-
dades de se estudar os fenomenos que envolvem os seres humanos e suas
intrincadas relacoes sociais, estabelecidas em diversos ambientes. Em re-
lagdo a técnica empregada, a pesquisa apoiou-se, em um conjunto de pro-
cedimentos pertinentes e compativeis com o método. Para tanto, iniciou-se
com a pesquisa bibliografica, seguido de um levantamento documental.

De igual modo, realizou-se pesquisa de campo, com observacao
participante, a técnica da entrevista e a producdo fotografica (Oliveira,
1996; Simonian, 2007). Quanto a analise das evidéncias, fez-se uso da
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analise do discurso, conforme orientagdes de Bakhtin (2006). No sentido
de fundamentar teoricamente o estudo, buscou-se na literatura conceitos
chaves para a compreensao da questdo em foco. E nessa direcdo, as dis-
cussoes de Chaves (2019), Meireles (1989), Simonian (2007), Santos et al.
(2019) e a tantas outras autoras e tantos outros autores que sao pertinentes
a compreensao da proposta.

Patrimonio Cultural — Referencial teorico-conceitual

Segundo dispode o art. 216 da Constituicao Federal brasileira, o Pa-
trimonio Cultural ha de ser compreendido como /...] os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores
de referéncia a identidade, a ag¢do, a memoria dos diferentes grupos forma-
dores da sociedade brasileira (IPHAN, 2016, p. 29). Na Bolivia, conforme
explicita Vega (2016, p. 15), O patrimonio historico cultural é constituido
por bens culturais que permitem reconstruir a historia dos povos e manter
a memoria coletiva [...]. Isso por sua vez retine valores e significados que
representam a identidade de determinados grupos sociais.

O que subjaz, a julgar pelas referéncias que o patriménio cultural
se vincula a concep¢do de memoria e heranca coletiva numa dindmica na
qual coexistem elementos historico pretéritos e dimensdes culturais contem-
poraneas. Ou como dito por Koselleck (200, p. 22), o Presente e passado
estariam, assim, circundados por um horizonte historico comum. No mais,
trata-se do reconhecimento do Patrimonio como bem cultural valioso nos re-
feridos paises, a exemplo das Igrejas das Missoes Jesuitas Chiquitanas; dos
casarios em estilo colonial e das fazendas centendrias de Caceres e demais
bens artisticos, historicos e culturais elencados nesse estudo.

De igual modo e a pensar com Pelegrini (2009, p. 20), a concepcao
de patrimdnio cultural pressupde-se /...] as edifica¢oes, aos monumentos e
objetos de arte vistos como exemplares auténticos e geniais das riquezas na-
cionais. E que para Choay (2001) estd diretamente relacionada & memoria,
visto que o monumento age por meio da afetividade, sendo condutor do pas-
sado no presente. Para isso, torna-se essencial & manutencao e preservacao
de identidades, sejam elas étnicas, religiosas, nacionais ou familiares.
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E que, como bens de interesse comum requerem investimentos em po-
liticas publicas que tenham como finalidade a sustentabilidade desse patrimo-
nio, bem como de um sistema de gestao eficiente, condizentes com o contexto
e sua diversidade. Nessa dire¢ao e nos termos de Secchi (2014, p. 15), as po-
liticas ptblicas podem ser compreendidas como /...] uma diretriz elaborada
para enfrentar um problema publico [e] possui dois elementos fundamentais:
intencionalidade publica e resposta a um problema publico. Ainda, Secchi
(2014) considera que as politicas publicas sao definidas por diferentes atores,
grupos ou organizacdes que exercem uma func¢ao na arena politica.

Sob essa otica, Melazzo (2010) destaca que as politicas publicas
sdo /...] espaco de luta e busca de construgdo de direitos [...], na medida
em que [...] abre-se para uma concepg¢do que ndo coloque o Estado como
unico e inevitavel centro possivel de debate ¢ decisdo. Isto €, nesse pro-
cesso ha de levar-se em consideragao segundo Melazzo (2010, p. 12-13), a
dimensao /...] conflitiva de interesses e grupos de interesses, proprios da
dinamica de uma sociedade marcada por lutas de classes [...], mas tam-
bém de lutas segmentadas por outros elementos definidores de identidades
e interesses na sociedade.

Por sua vez, isso pressupde a insercao social a partir de uma aborda-
gem participativa, em uma dinamica mais democratica, em que seja viavel a
interlocugdo com coletivos locais. Tudo isso em vista de assegurar a preser-
vacdo e uso desse conjunto patrimonial que se encontra na Pan-Amazonia,
excepcionalmente entre Brasil e Bolivia. Pois como assevera Choay (2001, p.
26), [...] uma vez que se insere em um lugar imutavel e definitivo num conjunto
objetivado e fixado pelo saber, o monumento historico exige, dentro da logica
desse saber, e ao menos teoricamente, uma conservacdo incondicional.

E que estejam inseridos, como salientado no documento Gestdo
do Patrimdonio Mundial Cultural (2016, p. 18), na perspectiva de uma /.../
gestdo que acomode a mudan¢a em dire¢do a uma abordagem mais ampla
e inclusiva da gestdo de patrimonio e a uma énfase maior na participa-
¢do comunitaria. Isto é, em um modelo derivado da otimizagdo de agdes
compartilhadas entre o publico, o privado e a sociedade. Em se tratando
do entendimento acerca da gestdo compartilhada, ¢ mister dizer que ela se
ajusta plenamente a ideia de desenvolvimento sustentavel.
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Nos termos de Ferreira (2006, p. 35), a gestdo compartilhada pro-
move a interagdo de diferentes instancias, /...] de forma sinérgica, possi-
bilitando um novo meio de perceber e intervir no sistema objeto da coo-
peragdo. O que implica dizer, ainda segundo Ferreira (2006, p. 35), que se
trata de /...] um modelo de gestdo que busca a interagdo entre os diversos
entes sociais objetivando, através da cooperag¢do entre os mesmos, um
desenvolvimento sustentavel com a participagdo coletiva.

O que, por conseguinte e conforme Silva (2021, p. 115), /...] para
a Amazonia, a gestdo compartilhada revela-se um instrumento potencial-
mente eficiente para a sustentabilidade do patrimonio cultural, historico
e demais bens. Pois a pensar como Ostrom (2002), a adog¢do de agdes co-
letivas eleva a probabilidade na aplicagdo de regras e estratégias mais efi-
cazes, a medida que também abre caminho para a sustentabilidade a longo
prazo desse bem comum. Visto que para Ostrom (2000, p. 151), as insti-
tuicdes que utilizam arranjos baseados na escolha coletiva /...] sdo mais
capazes de adaptar suas regras as circunstancias locais [...], o que ndo
acontece em regimes centralizados.

Em seu estudo, Silva (2021, p. 115) destaca que ao se trata da re-
gido amazonica, /...] a considerag¢do da relagdo humanidade/natureza é
imperiosa para qualquer politica publica que tenha como finalidade a sus-
tentabilidade do patriménio arqueologico [...], bem como do patrimonio
histérico e cultural, a considerar, uma perspectiva de transculturalidade.
Para Kern (2014, p. 28), Nesta imensa darea, nas fronteiras entre os mun-
dos dos indigenas guaranis, dos lusos e dos espanhois e dos missionarios
da Companhia de Jesus, nasce uma /...] nova realidade historica colonial
[que] mesclaram caracteristicas sociais oriundas das tradi¢coes amerin-
dias e europeias, numa sintese nova.

De tal sorte que sua simbiose tornou-se responsavel pelo surgimen-
to dos bens que fazem parte da natureza e da cultura da regido amazonica
transfronteirica em dias atuais, ainda que plural. Adicionadas a tudo isso,
estao as consideracdes que Vasconcelos (2009 apud SILVA, 2021, p. 115)
faz sobre a importancia e a fung¢do social do patrimonio cultural. Ainda
para Vasconcelos (2009 apud SILVA, 2021, p. 115) estdo a: /...] a) servir a
memoria coletiva, b) contribuir para a educagdo em valores e sentimentos
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afetivos e c) ser culturalmente sustentavel [...], num processo continuo de
reproducgdo e representagdo desses grupos sociais.

Eis que essa logica atesta o conhecimento historico, o fortaleci-
mento identitario local, regional e, ainda, possibilita a sustentabilidade do
patrimonio e da cultura das localidades que se intercruzam na fronteira
amazonica. Mas que requerem, segundo Silva e Simonian (2018, p. 55),
um olhar holistico /...] entre meio ambiente e patrimonio cultural, afim
de, entre outras coisas, /...] ampliar e fortalecer oportunidades de inclu-
sdo social, cidadania, prote¢do ambiental e desenvolvimento local. Para
que se tenha um devir mais promissor para o patrimonio cultural e ainda
contribua com a reversao de problemas como acessibilidade economica.

Nesse caso, em especial, os municipios de Caceres (MT) e San Ig-
nacio (BO), assentados na fronteira entre Brasil e Bolivia, contexto da Pan-
-Amaz0nia, instituidos a partir de interesses de natureza diversa e condicio-
nantes historicas. E, que podem ser um ponto de partida para a aplicagio de
estratégias de cooperacdo e arranjos de governancga, voltados a gestdo e ao
uso sustentavel do extraordinario acervo do patrimonial histdrico-cultural
dessa area. Note-se que tal acervo é marcado por tragos de memorias e sabe-
res locais encontrados nesta zona fronteiri¢ca pan-amazonica.

Cidades fronteiricas e seus bens patrimoniais

Vila Maria do Paraguai foi oficialmente instituida em 06 de outubro
de 1778, no governo de Luiz de Albuquerque de Melo Pereira e Caceres,
cujo nome, de acordo com Moraes (2003), homenageia a soberana de Por-
tugal, Dona Maria I. Consta, ademais, que antes mesmo de sua fundagdo
oficial, havia por volta do ano de 1721, nas proximidades, uma fazenda de
criagdo de gado, um destacamento militar e um Registro documental. A jul-
gar pelas fontes, supde-se que seja a secular fazenda Jacobina, e que foi nes-
sa propriedade que a ata de fundacdo de Vila Maria de Portugal foi lavrada.

Nos termos de Garcia (2009, p. 87), as terras dessa fazenda se /.../
estendiam em um vasto territorio, desde as regioes altas do oeste de Mato
Grosso até o Pantanal Norte, na fronteira com a Bolivia, ultrapassando o
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rio Paraguai no sentido Leste-Oeste. Esses sao limites que se mantiveram
até o inicio do século XX, quando ocorreu a Questao do Acre. A fazenda
fica localizada a 25 km da cidade de Céceres, sendo que a figura 1 revela
aspectos das condigdes atuais da propriedade.

Figura 1: Fazenda Jacobina, Caceres-MT

Fonte: Santos, 2021.

Em relagdo a fundacgdo de Vila Maria, ¢ possivel dizer como Mora-
es (2003), que esta era relevante a Coroa portuguesa por ser um ponto de
ligagdo entre os Estados do Brasil e do Grao-Parad e Maranhdo. Mais: lo-
calizava-se entre os dois principais centros urbanos da Capitania do Mato
Grosso: Vila Bela da Santissima Trindade, sede administrativa da capita-
nia fundada em 1752, e Vila Real do Bom Jesus do Cuiaba, instituida em
1727. Segundo Moraes (2003, p. 36), o entdo governador da Capitania
Luiz de Albuquerque de Melo Pereira e Caceres considerou que a Nova

Povoagdo é propria e adequada a facilitar comunicagdo e comércio desta
com a Vila do Cuiaba [...]'.

O processo de edificacdo da Vila Maria deu-se, ap6s fundagao, por
meio do plano diretor de urbanizacao, posto em pratica na colonia desde os
anos mil e setecentos, e que ganhou importancia significativa dentro do pa-
cote de reformas idealizadas pelo Ministro Marqués de Pombal (Moraes,
2003). Assim, a logica estatal nacionalizante de espago desencadeada pelo

1 Eisso “[...] porque fica no meio do caminho” (MORAES, 2003, p. 36).
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Estado portugués foi fielmente posta em pratica na Capitania de Mato
Grosso, quando esteve sob a administragdao de Luiz de Albuquerque.

Nestes termos, suas edificagdes deveriam inspirar-se no modelo ar-
quitetdnico europeu. A época, esse modelo era considerado um padrdo de
“refinamento”. As figuras 2 e 3 a seguir destacam tragos dessa arquitetura
no centro histdrico de Caceres.

Figura 2: Casardes no centro historico de Caceres-MT

Fonte: Santos, 2022.

Figura 3: Catedral de Sao Luis de Caceres e 0 Marco do Jauru de 1754 - Céceres

Fonte: Santos, 2022.
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Sobre pecudria e a producao de outros géneros alimenticios, Vila
Maria destacava-se pelas atividades produtivas das fazendas Jacobinas,
Nacional ou Publica e Caigara. Para Garcia (2009), a pecuéria esteve pre-
sente entre os empreendimentos dinamizadores da ocupacao do Pantanal.
E dentre estes, destacou-se, a fazenda Descalvado /...] que até a segunda
metade do século XIX possuia cerca de 600 mil cabegas de gado. A locali-
zagdo privilegiada da fazenda facilitava a compra de rebanho bovino [...],
cujo transporte era feito por via fluvial, assim como sua exportag¢do para
a Europa e comercializagdo com outros estados brasileiros (GARCIA,
2009, p. 13). Na figura 4, vé-se a fazenda Descalvado.

Figura 4: Vista da Fazenda Descalvado, Caceres - MT

Fonte: Santos, 2022.

E importante ressaltar, como bem faz Castrillon (2006), que a Vila
Maria do Paraguai foi elevada a condi¢ao de Freguesia em 1780, com o
nome de Sao Luiz de Vila Maria do Paraguai. E que sua elevagao a catego-
ria de vila ocorreu definitivamente no ano de 1859. A autora esclarece tam-
bém, que esta condi¢ao ja havia se dado anos passados, mediante o Decre-
to n° 8 de 1850, porém revogado seis meses depois, por falta de estrutura
fisica e de um quadro funcional apto ao exercicio dos cargos oficiais. Ja o
status de cidade foi adquirido em 30 de maio de 1874, com a denominagao
de Sao Luiz de Caceres, atualmente apenas Caceres.
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No que respeita a trajetoria histérica de San Ignacio de Velasco
— noutros tempos San Ignacio de Loyola — relaciona-se ao contexto da
conquista e colonizagdo da América do Sul pela Coroa Hispanica, iniciado
na aurora do século XVI. Mas, relacionado principalmente ao processo
de “Conquista Espiritual” empreendido pelos sacerdotes da Companhia
de Jesus, em dire¢do a vasta planicie de floresta e selva do Gran Chaco.
Recorte espacial que corresponde atualmente a cidade de Santa Cruz de
la Sierra (BO), ao sudoeste de Mato Grosso (BR), abrangendo o Pantanal
e o oeste do Paraguai. E ao Sul, essa area abarca o norte da provincia de
Cordoba (ARG).

Meireles (1989, p. 10) propde que, quando os portugueses alcanca-
ram o vale do rio Guaporé, as missoes /...] Mojos e Chiquitos ja estavam
sedimentadas e exerciam um indiscutivel controle sobre a regido. A reagao
dos colonizadores lusos foi de ‘perplexidade e admiracdo’, ao deparar-se
com as missoes, /... algumas com milhares de habitantes, que se agrupa-
vam em torno de Igrejas em estilo gotico ornamentadas por objetos sacros
de prata, confeccionados por indios (Meireles, 1989, p. 10). Para essa au-
tora, o encontro assinalou o antagonismo entre as nacdes pela edificacao
da fronteira.

Na capitania de Mato Grosso, os representantes portugueses nao
religiosos foram implacéveis com as populagdes autoctones. Por sua vez,
os jesuitas espanho6is da Companhia de Jesus que por ali chegaram — muito
antes dos portugueses — ao final do século XVI (Hugo, 1991), colocaram
em pratica estratégias que visavam conquistar a confianca das populagdes
amerindias (Meireles, 1989). Hugo (1991, p. 78) corrobora com essa afir-
macao ao dizer que /...] os indigenas sob o poder da Espanha gozavam de
maior sossego e paz, sem inconvenientes nem disturbios, ndo diminuiam
os indios, como no dominio lusitano.

Ademais, o cotidiano das missdes ndo se restringia ‘sé de cateque-
se religiosa’, eram ambientes onde, conforme Hugo (1991, p. 78), Todos
aprendiam varios oficios, especialmente de carpinteiro e pedreiro, se fa-
bricavam telas de algoddo finissimas e preciosas, contas de coquilho la-
vradas e torneadas com muita industria, maestria e arte. [...] E outras,
manufaturas de igual primor e estimag¢do. Préticas que resistem ao tempo,
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conforme se observa nas figuras 5, 6 ¢ 7. De igual modo, destacaram-se no
campo da musica. Nos termos de Caminho (2023), os missionarios promo-
veram a evangelizagdo dos Chiquitanos por meio da musica.

Figuras 5, 6 e 7: Taller de artesania San Pablo, comunidad de San Miguel-BO

Fonte: Santos, 2022.

Em suma, serd a partir das fundagdes da Missdes Jesuiticas espa-
nholas que se daréd origem a cidade de San Ignacio de Velasco, que mais
tarde, juntamente com os povoados de San Miguel e San Rafael formaram
a provincia de José Miguel de Velasco. No entanto, a condi¢ao de pro-
vincia dar-se-ia no dia 12 de outubro de 1880, cuja capital serd a cidade
de San Ignacio de Velasco. A propdsito, San Ignacio ficou sob o jugo dos
jesuitas espanhois até o dia 18 de abril de 1768, quando os sacerdotes tive-
ram que se retirar da Colonia, por conta do decreto de expulsdo expedido
em 1767. Entre as principais obras desse periodo estd a Catedral de San
Ignacio,? conforme a figura 8.

2 Consta que a Igreja de San Ignacio foi a maior obra construida pelos Jesuitas (1761),
e que por conta de um incéndio, ela foi demolida em 1948, sendo reconstruida tempos
depois e com uma torre. Isso se tornou um impeditivo para que a mesma fosse declarada
como Patriménio Cultural da Humanidade como as demais igrejas jesuiticas coloniais
(Chavez, 2019).
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Figura 8: Catedral de San Ignacio, provincia de Velasco-BO

Fonte: Santos, 2022.

Para além de San Ignacio, as outras missdes em territorio Chi-
quitano foram: San Francisco Javier, Concepcion, San José, Santa Ana,
San Miguel e San Rafael. As trés tltimas pertencem ao municipio de San
Ignacio. Neste ponto, destaca-se que, em razao do valor historico, social e
cultural que possuem, a area foi declarada Patrimonio Cultural da Huma-
nidade, pela UNESCO, em 1990. Atualmente, ¢ conhecida como Missdes
Jesuitas de Chiquitos, cuja beleza arquitetonica resultante da combinacao
de elementos da cultura catélica e indigena local € inica, como € possivel

se observar nas figura 9, 10 e 11 a seguir.

Figura 9: Igreja de San Rafael, municipio S. Rafael de Velasco-BO

Fonte: Santos, 2022.
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Figura 10: Igreja de San Miguel, municipio de S. Miguel de Velasco-BO

Fonte: Santos, 2022.

Figura 11: Igreja de Santa Ana, municipio de Sta. Ana de Velasco-BO

Fonte: Santos, 2022.

Convém ainda ressaltar que San Ignacio ¢ uma cidade de expres-
sivas manifestagoes folcloricas. O carnaval estilizado na cultura local en-
canta visitantes e alegra folides em dias festivos, conforme figura 12 e 13.
Segundo Silva (2015), por meio do carnaval, os Chiquitanos explicam seus
mitos, acalmam os seres que provocam doencas e transmitem valores para
uma convivéncia harmoniosa em sociedade. O més de julho ¢ marcado por
uma série de eventos, que culmina com o aniversario do municipio no dia
30. Em campo, foi possivel apreciar o inicio das atividades comemorativas
que atrai visitantes, autoridades e familiares de outros locais.
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Figuras 12-13: Carnaval e a Orquesta Municipal de
San Ignacio de Velasco-BO

Fonte: Website, 2023.

Assim, ha de se considerar a formacao histérica dos municipios de
Céceres (MT) e San Ignacio de Velasco (BO), que partem de um passado
comum, a constitui¢do da fronteira luso-espanhola em terras sul-america-
nas. O que tem a ver com a importancia desses nucleos urbanos, que se
configuram em espagos de notaveis potencialidades ambientais e ricas ex-
pressdes patrimoniais historicas e de simbolos da cultura transfronteirica
pan-amazonica. E que podem ser tomadas como referéncias a aplicagdo de
estratégias de cooperacao e arranjos de governanga voltados a conservagao
do patrimoénio historico-cultural nessa zona limitrofe.
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Consideracoes finais

Do exposto, conclui-se que a analise contribui para a compreensao
do contexto geopolitico circundados por um horizonte historico similar,
responsavel pela formacao de Caceres e de San Ignacio. Pois como bem
ressalva Koselleck (2006, p. 327), a historia /...] so podera reconhecer
0 que estd em continua mudanga e o que ¢ novo se souber qual é a fonte
onde as estruturas duradouras se ocultam. No entanto, /.../ estas precisam
ser buscadas e investigadas, [a querer-se] que as experiéncias historicas
sejam traduzidas para uma ciéncia da historia. Mas sobretudo, para que
receba a atengdo necessaria a sua conservacao.

No mais, a pesquisa de campo e alguns esforcos observados for-
necem, mesmo em meio a uma miriade de questdes, uma visdo otimista
sobre a implementacao de uma gestdo com base em participagdo/coopera-
¢ao do Patrimonio Historico Cultural no circuito fronteirigo entre Brasil e
Bolivia. Em que pese os entraves decorrentes da burocracia internacional,
o esforco nesta dire¢do certamente sera vitorioso. Assim, ¢ valido ainda
destacar que estes demandam pela construgdo de estratégias consistentes,
aporte de recursos humanos, financeiros e a execugao eficiente de politicas
publicas que atendam as especificidades do contexto evidenciado.

No mais, tem-se ciéncia que o fortalecimento de espagos democra-
ticos ¢ fundamental para a evolucdo e consolidagdo de uma governanga
desses bens na perspectiva da efetiva participagdo cidada e na capacidade
de contemplar as demandas publicas. O que torna razoavel presumir que
governos, institui¢des, atores sociais e mercados precisam encontrar cami-
nhos convergentes no sentido de consolidar uma governanga em prol da
conservacao do patrimonio cultural das comunidades e do proprio desen-
volvimento dos atores sociais que estdo envolvidas nesses espagos.
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Remo X Paysandu:
Rivalidade, emocao e consumo
no classico-rei da Amazonia

Thalita Neves

Introducao

Eu tenho um ex-colega de equipe que ¢ apaixonado pelo RePa. Ele
nunca deixava a gente escapar do RePa no noticiario. Ele falava
assim: “A gente tem que mostrar, porque esse classico ¢ impressio-
nante, ¢ uma coisa!” Enfim, s3o fendmenos regionais, né? Se vocé
vai pra Manaus, por exemplo — eu ia dizer “se vocé vai ali do lado”,
mas a Amazonia ¢ tdo grande que nada ¢ exatamente ali do lado! —,
mas, se vocé vai no estado vizinho, em Manaus, vocé ndo tem uma

rivalidade como essa (Barreto, 2022, s/p.).

Se, por um lado, o depoimento do jornalista Marcelo Barreto —
em entrevista concedida a autora deste artigo — corrobora a relevancia do
confronto nortista entre o Clube do Remo e o Paysandu Sport Club, por
outro lado, mantém o cléssico RePa categorizado como um fendomeno re-
gional. No artigo aqui proposto, a intengdo ¢ discorrer sobre esse classico
para além de sua importancia regionalista, destacando alguns motivos
que justificariam plenamente a inser¢do de Remo e Paysandu também
na pauta da midia hegemonica. Para se ter uma ideia, de 1914 a 2017
foram 737 classicos disputados entre as duas equipes, sendo 256 vitorias
do Remo contra 231 do Paysandu, além de 250 empates. Esses numeros,
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contabilizados pela pesquisadora Aline Freitas (2017), demonstram que
o Classico-Rei da Amazonia ¢ o mais disputado do Brasil, ainda que
ndo tenha essa mesma expressividade em termos de cobertura midiatica,
sobretudo considerando-se a imprensa esportiva do eixo Rio de Janei-
ro-Sao Paulo.

Aqui vale um adendo para salientar que o fato de ser o classico mais
disputado do pais (maior nimero de jogos realizados), ndo significa dizer
que Remo e Paysandu representam a maior rivalidade clubistica brasileira,
visto que essa afirmagao pode variar conforme os critérios de anélise em
questdo e demandaria outras pesquisas para ser validada academicamente.
Ainda assim, pode-se dizer que o equilibrio entre os dois clubes, que ¢ ou-
tra marca expressiva do duelo RePa, também contribui para reforcar o teor
dessa rivalidade: das 110 edi¢des do Campeonato Paraense disputadas de
1908 até 2022, sao 49 tacas do Paysandu ¢ 47 do Remo.!

Interessante ressaltar que, entre os campedes estaduais brasileiros,
somente as equipes Avai e Figueirense t€ém um duelo mais equilibrado do
que o RePa no quesito nimero de troféus: sao 18 tagas para cada um deles,
nas 97 edigdes do Campeonato Catarinense disputadas entre 1924 e 2022.
Nem mesmo os maiores vencedores dos campeonatos Carioca e Paulista
contam com disputas tdo acirradas, sendo 37 tacas do Flamengo contra 32
do Fluminense e 30 tagas do Corinthians contra 24 do Palmeiras — embora
nao se possa desconsiderar que nesses estados existem outros clubes de
ponta no torneio. Porém, até na comparagdao com outros estados onde a
disputa ¢ mais polarizada, como Minas Gerais (47 titulos do Atlético e
38 do Cruzeiro) e Rio Grande do Sul (45 titulos do Internacional e 41 do
Grémio), o classico RePa se mantém como um dos confrontos mais equi-
librados do Brasil.?

Fazer essa contextualizacao ¢ importante para que se possa com-
preender o peso da rivalidade clubistica na cobertura dos cléssicos esta-

1 Dados retirados da seguinte matéria do globoesporte.com: Remo é campedo paraense
pela 47 vez; veja a lista com os maiores vencedores. Disponivel: https://ge.globo.com/
pa/futebol/campeonato-paraense/noticia/2022/04/06/remo-e-campeao-paraense-pela-
-47a-vez-veja-a-lista-com-os-maiores-vencedores.ghtml Acesso: 10 mar. 2024.

2 Esses nimeros foram contabilizados até as edi¢cdes de 2022 dos respectivos campeo-
natos estaduais.
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duais de norte a sul do Brasil, independentemente da posicdo que cada
unidade federativa ocupa no ranking socioecondmico nacional. E partindo
dessas perspectivas, que este artigo abordara alguns aspectos que, supos-
tamente, deveriam elevar os dois principais clubes do norte do pais a uma
posi¢ao de maior representatividade na cobertura hegemonica do jornalis-
mo esportivo brasileiro. Entre os aspectos avaliados, destacam-se os com-
ponentes de rivalidade, emog¢ao e consumo que permeiam o Classico-Rei
da Amazonia dentro e fora dos gramados.

Para tanto, este estudo baseia-se numa abordagem tedrico-me-
todologica que, além de abranger referencial tedrico sobre futebol nas
ciéncias sociais, contempla primordialmente o documentario Paysandu:
100 Anos de Payxao (2015) — no qual os diretores Gustavo Godinho e
Marco André descrevem a trajetoria centenaria do Paysandu Sport Club
sob a otica de jogadores, torcedores, dirigentes e jornalistas — e a dis-
sertagdo de mestrado Nao E S6 Futebol (2017), na qual a pesquisadora
Aline Freitas® analisa os lagos afetivos que envolvem torcedores do Clu-
be do Remo, fazendo-os construir uma soélida relagdo de pertencimento
clubistico que ¢ costumeiramente retroalimentada por aspectos sociocul-
turais da regido.

O classico RePa e os primordios do futebol no Para

No Para, assim como na maioria dos demais estados brasileiros, o
futebol comecgou a ser difundido ainda na primeira década do século XX.
Segundo o pesquisador Sinei Monteiro (2009, p. 53), essa difusdo se deu a
partir de clubes dirigidos pela ‘fina flor’da elite paraense e pelos festivais
esportivos promovidos nos bairros de Belém, e pela constru¢do em torno
da rivalidade entre dois clubes da terra. O historiador Itamar Gaudéncio
(2003) aponta também para o surgimento daquela que hoje € a terceira
for¢a do futebol paraense, a Tuna Luso Brasileira, fundada em 1903 — por-

3 Importa mencionar a dissertagdo de mestrado de Felipe Carlos Damasceno e Silva
(2022) que, em uma abordagem autoetnografica semelhante a de Freitas (2017), também
avaliou sociabilidades futebolisticas construidas em torno do Clube do Remo e de seus
torcedores, mais especificamente no contexto da pandemia de COVID-19.
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tanto antes de Remo (1905) e Paysandu (1914) — e campea estadual por
dez vezes.

Em junho de 1914, poucos meses depois da fundac¢io do Paysan-
du Sport Club, inaugurou-se o Estadio Leonidas Sodré de Castro, popu-
larmente conhecido como Curuzu* e que viraria a casa do Papao, alcu-
nha que faz referéncia a mascote da equipe, o folclorico bicho-papao. O
Paysandu adquiriu o estadio em 1918, comprando-o da empresa Ferreira
& Comandita, entdo detentora do terreno, conforme descreveu o jorna-
lista Jodo Batista da Costa no livro 4 Enciclopédia do Futebol Paraense
(Costa, 2000). A Curuzu tem capacidade para cerca de 17 mil especta-
dores e ¢ um dos estadios mais antigos do pais, sendo por isso chama-
do também de Vovo da Cidade. Nele, o Paysandu comemorou duas de
suas conquistas mais importantes: as edicdes 1991 e 2001 da Série B do
Campeonato Brasileiro, sendo, portanto, a primeira op¢ao de mando de
campo da diretoria bicolor.

O classico RePa, porém, costuma ser sediado no estadio Manguei-
rao, onde o clube adversario atualmente ¢ mandante. Vale lembrar que a
antiga casa do Remo, o Estadio Evandro Almeida — fundado ainda em
1917 e mais conhecido como Baenao devido a localizacdo na Travessa
Antonio Baena — foi interditado em 2014, devido a condigdes estruturais
degradantes, e reaberto em 2019 apds reforma. Sua capacidade atual ¢ de
cerca de 18 mil espectadores. Ja o Mangueirao — Estadio Estadual Jorna-
lista Edgar Proenca ou, ainda, Estadio Olimpico do Parda — é de dominio
publico e foi inaugurado em 1978, chegando a abrigar mais de 60 mil
torcedores em partidas decisivas. De 2000 a 2002 foi reformado para a
conclusdo de suas arquibancadas. Um ano depois, recebeu seu maior pui-
blico pos-reforma, no famoso duelo entre Paysandu x Boca Juniors pela
Copa Libertadores da América. Na ocasido, 57 mil torcedores assistiram a
eliminagdo do Paysandu para o Boca por um placar de 4 x 2, na Ginica vez
em que um cube do Norte do pais participou da competi¢do sulamericana.

4 O apelido do Estadio da Curuzu faz alusdo a Batalha de Curuzu, no contexto da Guerra
do Paraguai. O nome da equipe também alude ao confronto. A fundagao do clube coinci-
diu com a vitéria da marinha brasileira na batalha de Paysandu, no Uruguai. Entdo, para
homenagea-la, a institui¢do tomou de empréstimo o nome da cidade Paysandu e as cores
da bandeira uruguaia.
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Mas ¢ importante salientar que isso ndo apaga a facanha do Papao que, no
jogo de ida em Buenos Aires, venceu o favorito Boca por 1 x 0 em plena
Bombonera.’

Atualmente, o estadio Mangueirdo tem capacidade para cerca de
50 mil pessoas e, por isso, € visto como o local mais adequado para sediar
o classico de maior torcida da regido. O local também foi palco de jogos
da Selegdo Brasileira em quatro ocasides, sendo a principal delas em 2011,
na decisdo do Superclassico das Américas®, quando o Brasil foi campedo
sobre a Argentina por 2 x 0, com gols de Lucas e Neymar, diante de 43 mil
espectadores. Em 2021, o Estadio foi fechado para uma nova reforma, vi-
sando atender aos padrdes exigidos pela Conmebol e pela FIFA no que diz
respeito a sediar partidas de nivel internacional. A reabertura, com quase
100% das obras concluidas, se deu em margo de 2023.

A constru¢do do Mangueirdo, no final da década de 1970, inse-
re-se em um contexto histérico de expansdo do futebol paraense como
umas das formas de representar o progresso socioecondmico da regido. A
relagdo entre historia e futebol no Brasil, contudo, ja vinha sendo articu-
lada, desde 1930, quando Getulio Vargas fomentou a pratica desportiva
como grande aliada de seu projeto politico nacionalista. Monteiro (2009)
explica que, no contexto do militarismo em que o Mangueirdo foi er-
guido, o futebol na capital paraense ja se constituia enquanto fenomeno
social de amplo alcance, assim como na maioria das capitais brasileiras.
A construcdo do estadio era vista pelos governantes locais como uma fa-
canha que traria beneficios ao estado, pois representaria ‘o crescimen-
to, a pujanga’, do esporte no Pard (Monteiro, 2009, p. 66). Além disso,
o Mangueirdo funcionaria como uma bandeira em defesa do crescimento
e da visibilidade do futebol local.

5 Dados retirados da seguinte matéria do globoesporte.com: Estadio Olimpico Man-
gueirdo completa 35 anos de inauguragdo. Disponivel: https://ge.globo.com/pa/no-
ticia/2013/03/estadio-olimpico-mangueirao-completa-35-anos-de-inauguracao.html
Acesso: 10 mar. 2024.

6 O Superclassico das Américas foi um torneio de futebol amistoso disputado entre
Brasil e Argentina no periodo de 14 a 28 de setembro de 2011. No jogo de ida, realizado
em Coérdoba, houve empate sem gols. No jogo de volta, a Selecao Brasileira foi campea
em Belém por 2 x 0.
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A necessidade de construcao do estadio estadual na capital paraense
continuava sendo uma bandeira de luta dos desportistas, politicos e
cronistas em defesa do futebol paraense, resultando ainda na emer-
géncia de discursos em torno do progresso local. Porém a maior
justificativa dos sujeitos envolvidos com a construgdo do estadio
estadual nesse contexto ndo era o beneficiamento econdmico que a
obra traria ao estado, a exemplo do que fariam a imprensa e o gover-
nador Almir Gabriel em 2001, mas, principalmente, o crescimento
do futebol paraense a medida em que seus clubes conseguissem um

espago maior nas competi¢des nacionais (Monteiro, 2009, p. 83).

Diante desse contexto, chama atencao o potencial dos estadios en-
quanto lugares que ultrapassam a fun¢do de espagos fisicos construidos
para fins meramente desportivos, tornando-se também lugares simbdlicos
habitados pela experiéncia humana. Nesse lugar-simbolico, aspectos sub-
jetivos como rivalidade, pertencimento, emoc¢ado € consumo se relacionam
e se dimensionam conforme o espaco ¢ habitado, vivido e experienciado
pelo publico. No decorrer deste artigo, essa perspectiva do estadio enquan-
to lugar afetivo serd discutida a partir de dois materiais que abrangem as-
pectos subjetivos da trajetoria das duas principais agremiagdes nortistas.
Sdo eles o documentario Paysandu: 100 Anos de Payxdo’, dirigido por
Gustavo Godinho e Marco André (2015), ¢ a dissertagio Néo E S6 Futebol
(2017), na qual a jornalista e pesquisadora Aline Freitas analisa os lagos
afetivos que envolvem os torcedores do Remo na intengdo de compreender
os processos de sociabilidade que os configuram.

O lugar-estadio enquanto elemento simbolico

O documentario Paysandu: 100 Anos de Payxdo, langado em 2015
em homenagem ao centenario do Paysandu, foi produzido a partir de ima-
gens de arquivo e entrevistas com personalidades que fizeram parte da
trajetoria da agremiagdo, como jogadores e dirigentes, reunindo também

7 O documentario Paysandu: 100 Anos de Payxdo ¢ um longa-metragem lancado em
2015 e dirigido por Gustavo Godinho e Marco André. Conforme consta em sinopse: Hda
100 anos, surgiu o Paysandu Sport Club, equipe de futebol de Belem do Pard. Este do-
cumentario reune depoimentos de seus antigos jogadores e dirigentes, personalidades do
futebol, além de jornalistas, fds e reporteres que ajudam a relembrar toda a historia da
equipe. (André; Godinho, 2015). Disponivel: https://youtu.be/JTWLXEjOPIZs. Acesso: 5
mar. 2024.
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depoimentos de jornalistas esportivos e de torcedores do clube, com o ob-
jetivo de reforgar a identidade paraense que nem sempre ¢ conhecida do
grande ptblico ou trabalhada pela grande midia. Ja na dissertacdo Ndo E
So Futebol: uma andlise dos lacos de afetos que envolvem os torcedores
do Clube do Remo, a partir de processos socioculturais comunicativos,
Freitas (2017) faz um estudo etnografico para compreender como se da
a produgao de sentido dos torcedores azulinos perante 0 Remo em uma
dimensao afetiva e coletiva.

Contudo, antes de debater aspectos discursivos desses dois mate-
riais em si, cabe trazer ao debate a perspectiva do socidlogo e historiador
norte-americano Richard Sennett (2018) descrita na obra Construir e Ha-
bitar: ética para uma cidade aberta, na intencao de conceituar o que se en-
tende por lugar-simbolico. Sennett problematiza as relagdes entre “ville”
e “cité” no espago urbano, tomando a ville como espago fisico construido
para fins especificos e a cité como lugar habitado pela experiéncia humana.
Fazendo uma analogia com os estadios de futebol, pode-se dizer que a ville
(construir) corresponde a arquitetura do espago, enquanto a cité (habitar)
se relaciona ao uso que o publico faz desse lugar. A cidade aberta proposta
por Sennett €, ao contrario de uma cidade fechada, aquela que estabelece
uma relacao rica de significados entre o vivido e o construido, livre das
amarras do preconceito e da desigualdade social e a favor da diversidade e
da pluralidade de formas de habitar-se um mesmo espaco.

Assim como um estadio de futebol, a cidade em Sennett ¢ um
lugar complexo, o que significa que é cheio de contradi¢oes e ambigui-
dades. A complexidade enriquece a experiéncia; a clareza a empobrece.
(2018, p. 17). Por isso, os estadios também podem ser compreendidos
como espagos abertos, sobretudo considerando-se o futebol como fend-
meno social que possibilita quebrar hierarquias pré-estabelecidas e colo-
car individuos de diferentes classes, credos e ideologias em patamar de
igualdade enquanto dividem a mesma arquibancada. Esse viés sociologico
do futebol, defendido por pesquisadores como Ronaldo Helal (1997) e Ro-
berto DaMatta (1982) ¢ o que permite pensar o estddio para muito além de
seus limites arquitetonicos, abrangendo aspectos da subjetividade humana
relacionados as experiéncias vividas no local.
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Entretanto, apesar desse carater supostamente democratico do es-
porte mais popular do mundo, os estadios de futebol revelam uma con-
tradicdo importante em sua configuracao simbolica, operando, por vezes,
como instrumentos reprodutores da “logica colonial” vigente nas socie-
dades modernas, conforme apontaram os pesquisadores Juliano Pizarro,
Carmen Rial e Luiz Carlos Rigo em artigo intitulado Decolonialidade e
futebol: a quebra da logica periferia-centro (2020). Segundo os autores,
numa analise epistemologica das partidas de futebol, estdo evidentes pro-
blemas que atingem, diariamente, a sociedade, tais como violéncia, racis-
mo e xenofobia, acabando, por diversas oportunidades, reproduzindo o
colonialismo, sob muitas vertentes (p. 51).

A antropodloga Simoni Guedes, primeira mulher a estudar o futebol
nas Ciéncias Sociais no Brasil, ja havia cunhado em meados da década de
1970 uma expressao bastante simbolica para definir a modalidade enquan-
to “instituicdo zero”: tendente ao vazio, porém repleta de possibilidades de
interpretagdo (Guedes, 1998). Sao essas diversas possibilidades (e poten-
cialidades) do futebol — no igualmente diverso territorio brasileiro — que
viabilizam a discussdo aqui proposta, pois, se por um lado, os estadios de
futebol reproduzem a 16gica colonial opressora, por outro lado — e também
devido a sua configuracdo simbdlica — esses mesmos estadios sdo um dos
poucos instrumentos sociais capazes de permitir que se quebre, até certo
ponto, a logica periferia-centro que rege o atual sistema-mundo (Pizarro;
Rial; Rigo, 2020).

Trazendo esse raciocinio para a 6tica do RePa, ¢ possivel estabele-
cer uma tensao hierdrquica a partir da discussao aqui proposta: da auséncia
de representatividade dos clubes do Remo e Paysandu na pauta do jorna-
lismo esportivo hegemonico. Nesse raciocinio, a logica “periferia-centro”
definiria-se ndo pelas contradi¢des entre o Norte e o Sul global mas, sim,
pela hierarquizagao socioecondmica do eixo sudestino em relacao as areas
mais periféricas do mapa brasileiro. O futebol, novamente, surge como um
elemento capaz de subverter essa ldgica opressora quando, por exemplo,
eleva o Paysandu ao posto de tnico clube do Norte do pais a disputar uma
Libertadores — ou quando, em 2005, encabe¢a 0 Remo como time lider nas
médias de publico entre todas as séries do Campeonato Brasileiro. Esses e
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outros aspectos discursivos em torno de Remo e Paysandu serdo aborda-
dos nos proximos topicos deste trabalho.

Rivalidade no classico RePa

Para debater o componente da rivalidade no classico RePa, convém
retomar a perspectiva de Sennett (2018) trazida no tdpico anterior e, assim,
fazer uma breve distin¢do entre “lugar” e “espacgo”, de forma a corroborar a
categorizacao dos estadios de futebol enquanto lugares-simbdlicos. Confor-
me Sennett, o “espaco” corresponde ao que ¢ construido, e o “lugar” corres-
ponde ao que ¢ vivenciado. Desse modo, os seres humanos se movimentam
num espago e habitam num lugar (2018, p. 48). O gedgrafo humanista Yi-Fu
Tuan (1983, p. 7) ja havia proposto essa diferenciagdo em Espacgo e Lugar:
A Perspectiva da Experiéncia. Para o autor, o que comeg¢a como espago in-
diferenciado transforma-se em lugar a medida que o conhecemos melhor e
o dotamos de valor, ou seja, espagos convertem-se em lugares conforme vao
sendo experienciados. Mantendo a analogia com o futebol, o que as pessoas
experienciam no estadio €, portanto, o que dota o lugar de significado, € ndo
o fato de ser um espago construido para fins desportivos.

A experiéncia implica a capacidade de aprender a partir da propria
vivéncia. Experienciar é aprender; significa atuar sobre o dado e
criar a partir dele. [...] Experienciar é vencer os perigos. A palavra
“experiéncia” provém da mesma raiz latina (per) de “experimento”,
“experto” e “perigoso”. Para experienciar no sentido ativo, é neces-
sario aventurar-se no desconhecido e experimentar o ilusorio ¢ o
incerto. Para se tornar um experto, cumpre arriscar-se a enfrentar os
perigos do novo (Tuan, 1983, p. 10).

A arquibancada seria, assim, um dos lugares que permitem essa extra-
polagao, potencializada pela vibragdo coletiva da torcida. Inclusive, na 6tica
do socidlogo francés Michel Maffesoli (2007), o coletivo ¢ o catalisador das
emocdes humanas. O autor parte justamente do futebol para exemplificar tal
relagdo ao dizer que as histerias futebolisticas nos remetem ao ventre coleti-
vo, estdo impregnadas desses pressupostos emocionais, neles fundando uma
sociedade carnal e tdao viva (p. 146). O estudo etnografico de Freitas (2017)

ilustra essa perspectiva quando, por exemplo, a pesquisadora pergunta a tor-
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cedores remistas o que ¢ o amor pelo time do Remo. Segundo a autora, em
muitas respostas eles fizeram questdo de lembrar que o sentimento dos torce-
dores rivais é payxdo e isso é passageiro (2017, p. 78), remetendo ao slogan
utilizado pelo Paysandu para explicarem que, ao contrario do rival, eles sim
lotam o estadio porque t€ém amor ao clube, € ndo somente paixao.

Em perspectiva oposta, uma matéria no site oficial do Paysandu,
assinada por Ronaldo Santos (2014), traz informagdes interessantes quan-
to aos esteredtipos de classe que permeiam a rivalidade RePa. Ao fazer
um perfil de Seu Raimundo, “o torcedor mais antigo do Paysandu”, Santos
destaca a fala final do entrevistado, suscitando o esteredtipo de que este
seria o verdadeiro clube do povo e que, para torcer pelo Paysandu, s6 pre-
cisava de amor pelo clube, diferentemente do rival Remo.

Seu Raimundo disse que o Paysandu ¢ verdadeiramente o time do
povo, ¢ que por isso, tem a maior torcida do Estado e da Regido
Norte do Pais. Para torcer pro Paysandu ndo precisava de nada,
somente do amor pelo clube. No Remo era diferente, so entrava
quem estivesse devidamente trajado com terno e gravata, enquanto
no Paysandu ndo existia estes requisitos. O Paysandu é verdadei-
ramente o time do povo, e o time que deu as maiores glorias para o
futebol paraense. (Santos, 2014, s/p).

Uma perspectiva semelhante, atribuindo o esteredtipo de time do
povo ao Paysandu e de time da elite ao Remo, foi debatida em 2020 no
quadro Ludopédio em Casa®, do Portal Ludopédio, por Midi Flores — ati-
vista e integrante do movimento Paysandu Antifascista — e Aline Freitas,
a jornalista e pesquisadora aqui citada. Na otica de Flores (2020), essa
disputa de narrativas de povo e elite sempre esteve presente no imaginario
dos torcedores paraenses. A ativista chega a citar a entdo recém-lancada
camisa do Remo que homenageia a Cabanagem — revolta popular e social
ocorrida na regido durante o Brasil Império — para exemplificar o modo
como o discurso da luta de classes ¢ incorporado pelas torcidas: nessa 16-
gica, o Remo seria o “clube cabano”, o “clube dos ribeirinhos”. Por outro
lado, Flores pondera que, historicamente, a narrativa remista era outra, as-
sociada a um discurso de nobreza, que tinha o ledo e a coroa como simbo-
los identitarios. Embora o Paysandu também tenha entrado nessa “disputa

8 Disponivel: https://youtu.be/uJsM610fgfw. Acesso: 10 mar. 2024.
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de coroas” — tomando o lobo como “Rei da Amazonia” — Midi considera
que a memoria historica do clube bicolor remeteria sim a um imaginario
mais popular do que o imaginario do Clube do Remo, mas ressalta que
essa construcao de narrativas acaba reduzida a uma disputa por alteridade.

O Paysandu, pela sua propria histéria — o proprio nome, a vitoria
historica contra o Pefarol, o fato de ter disputado a Libertadores...
eu acho que a propria trajetoria do Paysandu remete a um certo in-
ternacionalismo, a uma ligagdo maior com algo que seja externo a
Amazonia. Eu acho que o Paysandu representa muito esse elo de li-
gacdo da Amazonia com o mundo, digamos assim. [...] Mas os dois
clubes tém representantes de todas as classes. Porque, se tem uma
coisa que ¢ muito latente, ¢ essa disputa. Entdo em todos os espagos
que tu estejas vai ter essa disputa do RePa. Todo mundo acha que
seu adversario ¢ um clube burgués, né? “E nos, ndo! Nos somos os
proletarios!” Enfim... Eu acho que falta muita informacdo também
nesse sentido. Por exemplo, a gente tem uma pesquisa sobre a ques-
tao numérica da torcida, mas a gente ndo tem uma informacio de

classe. Isso ¢ algo que falta pra saber de fato (Flores, 2020, s/p.).

Freitas (2020) concorda com a colega de debate, refor¢cando que,
por uma questdo clubistica, os torcedores compram o discurso do Remo
enquanto time do povo porque essa ¢ a narrativa que os dirigentes atual-
mente estdo entregando. Mas que, em relagdo a memoria historica, o Clube
do Remo estaria de fato associado as elites, talvez pelo discurso que foi
historicamente debatido: o sangue azul, o ledo, a nobreza... (Freitas, 2020,
s/p.). No entanto, ainda segundo a pesquisadora, isso ndo quer dizer que
ndo haja uma apropria¢do da memoria do clube pelas classes mais popula-
res, “pelas classes C e D”, o que, conforme Freitas, configura — ao menos
dentro do estadio — uma percep¢do de que o RePa como um todo ¢ real-
mente “mega popular”, apesar de os dois clubes terem partido de uma fun-
dagdo elitista, assim como a grande maioria das agremiagdes brasileiras.

O Remo, assim como o Paysandu, vem das elites, né? O ano de
fundacdo do Clube do Remo, 1905, assim como do Paysandu, 1914,
vem do auge do Ciclo da Borracha, da volta dos filhos das familias
mais abastadas... Entdo ¢ um futebol que surge em um meio alta-
mente elitista. A gente ta falando de uma histdria da elite amazonica,
da elite paraense que configura o futebol no Para, assim como a his-
toria do futebol no Brasil. Ao longo desses anos a gente foi vendo as
camadas populares ressignificarem e chamarem o seu time de time
do povo. Entendo que, sim, tem varias classes sociais. Isso ta bem
misturado. Entendo também que dentro do Clube do Remo hé sim
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classe média alta e outras classes sociais altas. Mas, dentro do meu
universo [...], eu vejo sim que a elite paraense — que eu conhego,
que eu tenho contato — tende a torcer historicamente pro Clube do
Remo. [...] Entdo eu sinto essa pequena nuance pro Clube do Remo,

sendo bem honesta: percebo, ¢ real (Freitas, 2020, s/p.).

Flores (2020) chama atengao também para o fato de que o critério
geografico — bairro nobre x bairro popular —, ao contrario do que acontece
em outros classicos pelo Brasil, ndo ¢ determinante para a construcao dos
esteredtipos de time do povo e time da elite que recaem respectivamente
sobre Paysandu e Remo. Afinal, as sedes das agremiacdes sdo vizinhas,
situadas no bairro Nazaré, cuja localizacdo inclusive ¢ bastante proxima
aos estadios dos clubes: Curuzu e Baendo. Os classicos, entretanto, sao
disputados preferencialmente no Mangueirao, distante cerca de 13 km das
sedes bicolor e azulina. Nesse ambito, Flores traz ao debate os ambulan-
tes que trabalham no entorno do estddio nos dias de jogo: Eu acho que
ninguém tem mais autoridade pra falar da diferenca do RePa do que os
ambulantes no Mangueirdo, porque eles trabalham la e vendem pros dois
publicos. (Flores, 2020, s/p.). Na visdo da ativista, a percepcao dos ambu-
lantes ajudaria a compreender como se configura esse embate de classes,
ainda que, Remo e Paysandu — sobretudo quando inseridos no contexto do
lugar-estadio — parecam ignorar essa dualidade classista em prol de algo
mais relevante, que seria a concep¢ao do RePa enquanto um simbolo de
representatividade do estado do Pard no Brasil.

Eu gosto muito de perguntar as diferencas [de classe] pros ambu-
lantes. [...] Eles reconhecem essas diferencas. Eles sabem qual € a
torcida que chega primeiro, qual € a torcida que bebe mais... eles
sabem qual ¢ a torcida que demora mais pra ir embora... Eu acho
que ¢ um material riquissimo: uma conversa com os vendedores e
vendedoras ambulantes, que convivem com a torcida, que sentem
a torcida. Mas eu acho também que no RePa existe todo um movi-
mento que ¢ contraditorio a logica do futebol moderno — porque de
fato o ingresso € caro, as camisas dos clubes sdo muito caras... — mas
no RePa existe um apelo a questdo do povo. No RePa, quanto mais
povo, melhor. Entdo, assim, tu tens que comer o churrasquinho de
gato, tu tens que tomar a cerveja mais escrota, tu tens que viver
aquela historia... entdo tem todo esse clima. Tu passas a semana toda
tomando a melhor cerveja, mas no dia do RePa cé quer tomar a mais
desgragada possivel pra dizer que tu ¢ realmente raiz. Entao tem o
sentimento de viver esse ambiente (Flores, 2020, s/p.).
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Emocio no classico RePa

Saindo do embate classista e retomando o embate futebolistico, um
dos componentes que nesse sentido mais incitam a rivalidade RePa ¢, con-
forme apontado no inicio deste artigo, o equilibrio de tagas entre as duas
equipes em ambito estadual. Apenas dois troféus do Campeonato Paraense
separam os dois rivais. Vale lembrar ainda que o Paysandu ¢ o terceiro
clube brasileiro com mais tagas estaduais: 49 contra 57 do ABC Futebol
Clube, de Natal, o lider do ranking levantado pelo globoesporte.com, vice
liderado pelo Bahia. O Remo aparece logo em quarto lugar, com 47 titu-
los de campedo do Para.” As conquistas estaduais sdo, inclusive, o grande
trunfo dos remistas na comparacao com o rival. Embora tenha duas tagas
a menos, o Ledo ostenta o heptacampeonato estadual na temporada 1913-
1919, além da historica hegemonia na década de 1990, onde conquistou
oito titulos estaduais em um periodo de dez anos. Além disso, em 2005 o
Remo chegou a ser Campeado Brasileiro da Série C, batendo recordes de
publico. O Paysandu, por sua vez, soma conquistas nacionais mais expres-
sivas, como os Brasileiros de 1991 e 2001 pela série B e a extinta Copa
dos Campedes, que lhe rendeu a vaga inédita para disputar a Libertadores
da América em 2003.

O documentario /00 Anos de Payxdo abre justamente com a nar-
racdo argentina do gol bicolor, marcado pelo meia larley em plena Bom-
bonera, quando o Paysandu conseguiu a faganha de vencer o Boca Juniors
pelo jogo de ida das oitavas de final da Libertadores, feito este que até en-
tao apenas o Santos de Pel¢ (1962) e o Cruzeiro de Ronaldo (1994) haviam
conseguido. Aquela fagcanha representou muito para o Norte do pais, pois,
nas palavras do cronista Xico Sa em depoimento no referido documenta-
rio, aquilo ndo era so o Paysandu. Aquilo era o Brasil, era a Amazonia.
Aquilo era a coragem do caboclo enfrentando o argentino metido a euro-
peu. (2015, s/p.). O depoimento de Glauco Lima, publicitario e ex-diretor
de Marketing do Paysandu traz uma narrativa semelhante:

9 Esses numeros foram contabilizados até as edi¢des de 2022 dos respectivos cam-
peonatos estaduais e estdo descritos em um ranking do globoesporte.com. (GLOBOES-
PORTE.COM, 2023). Disponivel: https://ge.globo.com/pa/futebol/noticia/2023/01/25/
abc-lider-com-folga-papao-e-bahia-na-disputa-pelo-50o-titulo-e-briga-acirrada-no-clas-
sico-rei-veja-os-maiores-campeoes-estaduais.ghtml . Acesso: 10 mar. 2024.
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Aconteceu o impossivel. Foi realmente um negécio em que tudo
deu certo. Fez o Paysandu ser respeitado, invejado. Melhorou a au-
toestima do Para como um todo. Acho que até os remistas sao feli-
zes com isso. Nunca se falou tanto do Para. E se falou bem do Para.
O Paré que ¢ sempre ligado ao desmatamento, a crimes por terra, a
poluicdo... o noticidrio nacional ¢ quase s isso sobre o Pard. Mas
aonde vocé chega, no Rio, Sdo Paulo, Porto Alegre, Belo Horizonte
falando do Paysandu, o assunto ja fica alegre. As pessoas ja querem
conhecer, ja procuram saber do tucupi, do Cirio de Nazaré... o Pay-

sandu ¢ o grande embaixador do Para (Lima, 2015, s/p).

Embora o documentario mantenha o foco nas conquistas bicolores,
alguns entrevistados destacam a hegemonia remista que fomentou a riva-
lidade RePa nos primodrdios da historia dos clubes. O jornalista esportivo
Paulo Vinicius Coelho (2015), por exemplo, ressalta em seu depoimento
que o Paysandu nasceu “para ser o rival do Remo”, pois, a época, havia
certo ressentimento por parte de clubes paraenses “inferiores” que acre-
ditavam que a federacdo privilegiava o Ledo e, portanto, decidiram unir
forgas para fundar um novo clube que pudesse fazer pareo ao adversario.

Em 1945, e ja com as duas equipes consolidadas, o Paysandu go-
leia 0 Remo por 7 x 0 em uma partida historica que também ¢ enfatizada
em /00 Anos de Payxdo. O publicitario Glauco Lima ressalta que o 7 x
0 foi uma proeza que talvez jamais se repita: £ um patriménio imaterial
do torcedor do Paysandu [...] porque dificilmente eles vdao poder devol-
ver isso. (Lima, 2015, s/p.). Antonio Couceiro, ex-presidente do clube,
também destaca o episddio do 7 x 0 em seu depoimento, alimentando a
rivalidade RePa em tom ir6nico: Eu tenho um livro da historia do nosso
adversario em que ndo existe essa pagina. (Couceiro, 2015, s/p). Porém,
embora seja um dado extra-oficial, os remistas afirmam ter vencido o rival
pelo mesmo placar ainda em 1927, em uma espécie de segunda divisao do
Campeonato Paraense.

Mesmo que os torcedores do Paysandu ndo reconhecam a goleada
sofrida na década de 1920, esse feito consta no site oficial do Remo € na
dissertacdo de Freitas (2017). Ja o 7 x 0 a favor do Papao, além de constar
no site oficial da agremiagdo, ¢ lembrado diversas vezes também no do-
cumentario aqui em analise, como nos detalhes descritos por Rui Salles,
ex-presidente do clube. Salles afirma que houve uma confusdo entre os
jogadores Vicente, do Remo, e Arleto Guedes, do Paysandu, pois o técnico
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havia pedido a Arleto para provocar o jogador remista até tira-lo do jogo,
considerando-se que a vantagem tatica daria-se daquele lado do campo. E
assim foi feito. Ele passou a mdo no dnus do Vicente, o Vicente foi expulso
e o Paysandu fez um, dois, trés, quatro, cinco, seis, sete a zero. Que beleza!
(Salles, 2015, s/p.).

O longa 100 Anos de Payxdo traz ainda outro episddio marcante
da rivalidade RePa, ocorrido na campanha do Paysandu rumo ao titulo
do Campeonato Brasileiro de 2001. O jogo, contudo, sequer era contra o
Remo, mas sim contra o outro rival do estado, a Tuna, que foi mera coad-
juvante nessa ocasido. Alberto Magalhaes, ex-atacante bicolor conhecido
como Albertinho, explica que recebeu a seguinte proposta de um repoérter
que fazia a cobertura do Papao: Fulano falou que se tu entrar ai, fizer um
gol, tirar a camisa e botar naquele ledo la, ele te da tanto em dinheiro.
Primeira bola que eu toco: no gol. (Magalhaes, 2015, s/p.).

O Ledo, no caso, era a estatua da mascote do Remo situada nos
arredores do gramado do Baenao, onde a partida foi disputada. Albertinho
aceitou a proposta e, além de ganhar o jogo na casa do rival, tirou a ca-
misa na comemoragdo do gol e vestiu a mascote adversaria com as cores
do Paysandu. No documentario, o trecho de uma reportagem da afiliada
local da Globo narra que, depois do ocorrido, Albertinho foi ameagado e
precisou deixar a cidade com protegao policial. Embora nao tenha havido
registros de violéncia contra o jogador, os torcedores do Remo nio se inti-
midaram. Conforme afirmou o jornalista Pedro Braganca: No dia seguinte,
havia um jogo do Remo no Baendo e a torcida fez toda uma papagaiada,
lavaram o ledo com sabonete e tudo. (2015, s/p).

Essas sociabilidades entre as torcidas do Ledo e do Papao per-
meiam todo o contetido do documentario, na tentativa de evidenciar os
componentes sadios da rivalidade clubistica, conforme apontado no depoi-
mento de Vincenzo Procopio, estudioso da historia do Paysandu e ex-dire-
tor de Cultura e Memoria do clube. Segundo Procopio, o sarro bem tirado
é a coisa mais sadia que tem no futebol (2015, s/p.). O publicitario Glauco
Lima concorda com a perspectiva do colega e enfatiza que o classico RePa
cultiva uma rivalidade com ingrediente proprio, da Amazonia mesmo: do
calor, da umidade, do ac¢ai, do jeito de ser do paraense (2015, s/p.).
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Outros depoimentos, como o dos ex-jogadores Vanderson Silva e
Vandik Oliveira, sugerem que Paysandu e Remo sdo equipes complemen-
tares, que se retroalimentam pela rivalidade, de modo que um ndo existiria
sem o outro. Nas palavras de Silva: O RePa é um campeonato a parte. O
pessoal costuma dizer aqui que a crise atravessa avenida. ou ta do lado
de la, ou ta do lado de cd, depende do resultado do RePa. (Silva, 2015,
s/p.). O ex-jogador ainda complementa: Pra ser muito sincero, eu prefiro
ganhar do Remo do que ganhar do Boca. (Silva, 2015, s/p.). Vandik, por
sua vez, apesar de reconhecer a dimensao da rivalidade RePa, reflete sobre
a incompatibilidade da cobertura midiatica nesse sentido:

Eu ja joguei o BaVi, morei no Rio Grande do Sul, vi o GreNal que
¢ uma for¢a também muito grande... a rivalidade 14 é muito grande!
Existe Cruzeiro e Atlético, mas nada, nada se compara a um RePa.
Sai a tabela do campeonato e o torcedor ja quer saber quando vai ser
o RePa. Eu posso dizer que ¢ o classico mais importante do futebol
brasileiro. Nao tem a divulgacdo que deveria ter. Nos estamos aqui
muito longe da midia nacional, mas vai chegar o tempo em que toda
a midia nacional vai dar o devido valor que o RePa merece (Olivei-
ra, 2015, s/p).

Consumo no classico RePa

Aline Freitas (2017), na dissertagdo Ndo E S6 Futebol, também
explora a rivalidade clubistica como um dos aspectos que melhor defi-
nem o classico RePa. Em seu trabalho de campo, que discute os lagos
afetivos envolvendo os torcedores do Remo, a pesquisadora sugere a
relagdo entre rivalidade e consumo que permeia o classico dentro e fora
do estadio. E possivel perceber essa abordagem quando Freitas anali-
sa a tentativa de padronizag¢do da torcida por parte de integrantes das
organizadas do Remo e, também, quando discute sobre os rétulos das
marcas das cervejas que sao comercializadas no entorno do Mangueirao
em dia de jogo. No primeiro caso, trata-se de uma campanha da torcida
Camisa 33 para que todos os torcedores do Remo que estiverem nas ar-
quibancadas vistam a camisa principal da equipe, de cor azul-marinho. O
objetivo ¢ combater a utilizagdo de camisas de outros times em jogos do
Ledo, reforgando a representatividade das cores do time em oposi¢do aos
torcedores mistos, que sdo assim denominados por torcerem para outros
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clubes além do Remo, como Flamengo, Corinthians e outros com grande
alcance nacional.

Durante a pesquisa percebi que ¢ costume da C33, nos intervalos
das partidas, puxar o grito: “jogo do ledo, camisa do ledo”, obje-
tivando fazer com que qualquer torcedor que esteja com a camisa
de outro clube retire-a ou troque de lugar. A postura da Camisa 33
divide opinides. Se para alguns € preciso combater os mistos, outros
consideram que atitudes como essas afastam o torcedor comum do

estadio (Freitas, 2017, pp. 89-89).

A pesquisadora pondera que esse assunto ¢ polémico, pois, a0 mes-
mo tempo em que a a¢ao das organizadas favorece a representatividade do
Remo e do futebol do Pard, pode excluir dos estadios os torcedores de menor
poder aquisitivo, haja vista o preco elevado dos produtos oficiais do clube.
As camisas oficiais da temporada, por exemplo, custam acima de R$ 160
reais, bonés R$ 65 reais e chaveiros RS 20 reais. (Freitas, 2017, p. 93). A au-
tora afirma ainda que, durante sua pesquisa de campo, ndo viu em momento
algum qualquer torcedor das organizadas utilizando produtos piratas que re-
metessem ao Remo. Ha um combate a pirataria e incentivo a aquisi¢do de
produtos licenciados, por parte dos torcedores, visto que para uma empresa
ter direito ao uso da marca Remo é preciso pagar royalties e isso aumen-
taria a receita do clube. (p. 93). Inclusive, além do combate as camisas de
outras cores € aos produtos piratas, a torcida organizada Camisa 33 ¢ uma
das principais incentivadoras do programa de socio-torcedor da equipe, até
porque, ao contrario de muitas organizadas no Brasil, a Camisa 33 nao rece-
be uma cota de ingressos gratuitos para frequentar os jogos e apoiar o time.

Quanto as marcas das cervejas comercializadas no entorno do es-
tadio, Freitas (2017) sugere que at¢ mesmo os rotulos servem de com-
bustivel para a rivalidade RePa, sobretudo em dia de classico. Até 2011,
os rotulos especiais nas cervejas Cerpa Gold demarcavam o patrocinio
da Cerpa aos dois principais clubes do futebol paraense. Porém, a Cerpa
retirou o patrocinio e, entdo, as cervejas Draft e Tijuca passaram a ser
comercializadas do lado de fora do estadio. Essas duas marcas surgiram
em 2012 e 2013, respectivamente, e, embora ndo haja registros de que as
embalagens tenham sido criadas com intuito de atender as duas torcidas,
Remo e Paysandu se apropriam dos produtos como se representassem os
times, devido a semelhanca dos rétulos com as cores oficiais dos clubes.
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O azul celeste e o branco da Tijuca remeteriam ao Paysandu, en-
quanto o azul-marinho da Draft faria alusdo ao Remo. Segundo Freitas
(2017), os azulinos preferem tomar a Draft, mesmo ela sendo considerada
uma cerveja de qualidade inferior pelo senso comum. A Tijuca, por sua
vez, ¢ uma cerveja premium, comercializada por R$ 3 reais a lata de 269
ml, enquanto a Draft de 350 ml costuma ser vendida na promogao de trés
unidades por RS 5 reais (Freitas, 2017). Para alguns, o quesito pre¢o é o
que mais importa, porém para boa parte dos torcedores é a cor da emba-
lagem o fator determinante para escolha. (p. 94).

Os depoimentos [dos torcedores] me possibilitaram associar a aver-
sdo as duas cervejas a ressignificagdo das marcas que ocorre, anual-
mente, durante o Festival Folclorico de Parintins. As empresas mu-
dam a identidade visual das marcas apenas na época em que a cidade
se divide nas cores vermelho e azul em alusdo aos bois “bumbas”
Garantido e Caprichoso. Essa, que ¢ a segunda maior manifestacdo
cultural depois do Carnaval, no Brasil, ¢ caracterizada pela aversdo
a cor do boi adversario. Quem usa azul e ¢ Caprichoso ndo consome
produtos na cor vermelha que representa o boi Garantido. E isso
afeta as marcas que atuam na regido. Ao notar que os torcedores de
Remo e Paysandu evitavam consumir determinada cerveja devido a
cor da embalagem, me fez recordar que em 2009 a Cervejaria Cerpa
S.A., que na época era patrocinadora dos dois clubes, langou uma
linha de cervejas Gold com rotulos personalizados para atender os
dois publicos, como ocorre com as marcas que se (re)adéquam em
Parintins. Este fendmeno contemporaneo ¢ perceptivel em varias

manifesta¢des da cultura popular (Freitas, 2017, p. 96).

E interessante ponderar também que o comércio de cervejas no
entorno do estadio foi potencializado com a proibi¢ao da venda de bebidas
alcodlicas nas arquibancadas. Contudo, e ainda de acordo com Freitas,
basta ficar 10 minutos na arquibancada e vocé vera os ambulantes
comercializando Drafts em meio as aguas e refrigerantes (2017, p. 121).
No entanto, como se trata de uma pratica ilegal, a cerveja dentro do estadio
¢ vendida muito acima do valor de mercado, o que estimula os torcedores
a beberem no entorno, antes de passarem as catracas. Inclusive, Freitas
relata que se surpreendeu com o nimero de torcedores que vao para o
estadio mais pela confraternizagao do lado de fora do que pelo jogo em si.

Independentemente de qual seja a intengdo principal do torcedor
— torcer ou confraternizar — Remo e Paysandu estdo entre os times brasi-
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leiros com melhor média de publico nos campeonatos. Um levantamento
do globoesporte.com' mostra que o Remo ¢ o unico clube da Série C pre-
sente no ranking das 20 maiores médias de publico em 2022, assumindo a
vigésima posicao da lista e ficando a frente de cinco clubes da Série A e de
grande parte dos clubes da Série B. O Paysandu, por sua vez, ¢ destaque
no ranking da Pluri Consultoria'' — empresa do ramo de pesquisa em Es-
portes e Entretenimento — no quesito taxa de ocupacao nas arquibancadas,
assumindo a posi¢cdo de nimero 25 na lista dos 200 clubes brasileiros com
a maior taxa de ocupagdo, indice calculado a partir da média de publico de
cada time em relagdo a capacidade maxima de cada estadio.

Nesse ranking da Pluri, a posi¢do do rival Remo ¢ ainda mais sur-
preendente: o clube da Série C estd em sexto lugar no quesito taxa de
ocupagao, ultrapassando cinco equipes da Série A (Palmeiras, Corinthians,
Flamengo, Vasco e Santos). Vale lembrar ainda que, em 2005, quando o
Remo ganhou o Campeonato Brasileiro da Série C, a equipe foi recordista
de publico entre todas as séries da competi¢ao, com uma média de 34 mil
torcedores por jogo.'? Um dos cantos da torcida azulina ressalta essa fide-
lidade do torcedor perante o clube. Os versos, inspirados na musica Jesus
Cristo, de Roberto Carlos, entoam:

Veja o mar de gente que veio aqui para te apoiar
Lutem até o fim com o sentimento de Perica
Por essa tua gente que sempre veste o azul-marinho
E a tua torcida que a todo lado estd contigo
Vamos Remo, vamos Remo, vamos Remo, que eu estou aqui.
(Freitas, 2017, pp. 60-61).

A torcida do Paysandu também ¢é destaque no estudo etnografico
de Freitas (2017). A pesquisadora, que ¢ torcedora do Remo, frequentou a

10  Disponivel: https://ge.globo.com/pa/futebol/times/remo/noticia/2022/07/15/remo-
-e-o-unico-clube-da-serie-c-entre-as-20-maiores-medias-de-publico-em-2022.ghtml.
Acesso: 10 mar. 2024.

11 Disponivel:  https://radioclube.dol.com.br/torcida-do-clube-do-remo-e-a-6a-em-
-ranking-com-200-clubes/. Acesso: 10 mar. 2024.

12 Disponivel: https://ge.globo.com/pa/futebol/times/remo/noticia/2015/11/clube-do-
-remo-comemora-os-10-anos-do-titulo-da-serie-c-do-brasileiro.html. Acesso: 10 mar.
2024.
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arquibancada adversaria durante o percurso metodologico de seu trabalho
e diz ter se surpreendido com o espetaculo da principal torcida organizada
do Paysandu, a Banda Alma Celeste (BAC). A BAC segue o mesmo ritual
em todos os jogos, subindo da rampa para as arquibancadas somente dez
minutos antes do inicio da partida, quando o estadio ja estd lotado e parece
ndo suportar mais ninguém. E recebida, calorosamente, pelos torcedores
que abrem caminho para a entrada da banda e o fazem alentando: Ih,
vocé sorriu quando eu cai / E vai chorar quando eu voltar / O Paysandu
tem muita historia / E tem torcida pra apoiar. (Freitas, 2017, p. 75). O can-
to da BAC, por sua vez, a0 mesmo tempo em que incentiva o Papao, nao
deixa de cutucar o rival.

Consideracoes finais

Todos esses elementos de sociabilidade presentes nos materiais aqui
debatidos — 0 documentario em comemoragao aos 100 anos do Paysandu e
a dissertagdo sobre os lacos afetivos dos torcedores do Remo — contribuem
para atestar a relevancia da rivalidade RePa em suas dimensdes de perten-
cimento, emog¢ao e consumo, que foram os principais aspectos discorridos
neste artigo. Esses aspectos coexistem no lugar-estadio justamente pelo
carater simbolico desse espaco que ultrapassa os limites fisicos de sua ar-
quitetura. Retomando a obra de Richard Sennett citada no inicio da discus-
sdo, pode-se dizer que os estadios enquanto “cités” — ou lugares habitados
pela experiéncia humana — permitem a democratizacdo do ato de torcer
e potencializam vivéncias e afetos tipicos das relagdes humanas em um
contexto social muito caracteristico: o jogo de futebol.

Assim sendo, as arquibancadas tornam-se um reflexo do material
unico de que é feita a cité: suas multidoes (Sennett, 2018, p. 66), dramati-
zando anseios sociais transparecidos pelas rivalidades clubisticas. Nesse sen-
tido, embora Remo e Paysandu disputem posi¢des no ranking da CBF, esses
rivais se complementam quando a inten¢do ¢ colocar o Para no “radar” da
midia hegemonica brasileira e alcancar a visibilidade da qual as duas equi-
pes periféricas ainda carecem. As palavras do jornalista Sérgio Noronha, que
certa vez estamparam um painel sobre rivalidades no Museu do Futebol em
Sao Paulo, ilustram perfeitamente essa perspectiva: 4 trajetoria serve para
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afirmar que um clube ndo sobrevive sem o outro. Pode um estar por cima e
o outro por baixo, mas no dia em que um desaparecer, o outro, aos poucos,
também sucumbird, e sera o fim do futebol paraense. (Noronha, 2018).

Ainda nesse ambito, a rivalidade vista como forma de sociacao —
em perspectiva introduzida pelo socidlogo alemao Georg Simmel (1983) —
permite também compreender porque o classico RePa traz tamanha repre-
sentatividade para a cultura do estado, inclusive driblando certos estigmas
que rebaixam a regido Norte do pais em comparacdo com os grandes eixos
socioecondmicos brasileiros. Essa dimensao ganha amplitude ao consi-
derar-se que Remo e Paysandu sdo clubes praticamente pioneiros, ambos
seculares, que emergiram em uma Amazonia precaria & mesma €poca em
que surgiu a maioria dos clubes que hoje sao considerados grandes no Bra-
sil. E por isso que, quando os torcedores do Remo ancoram-se ao neologis-
mo “remismo” para expressarem seu pertencimento clubistico, ou quando
o Paysandu leva o Norte do pais para a Libertadores, vém a tona muitos
outros aspectos que validam a tese de que “ndo € so futebol”.
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Socialidades e
Sensibilidades
Amazonicas

Ao longo de aproximadamente uma década, o SISA tem dedicado es-
forgos para investigar questdes relacionadas as experiéncias sociais na
Amazonia, abordando suas dimensoes sensiveis, politicas, religiosas,
identitarias, estéticas e economicas, bem como a forma como essas di-
mensdes sao compartilhadas. Em suas pesquisas, os integrantes do SISA
abordam o tema da socialidade a partir das reflexdes de Georg Simmel,
buscando compreender os padrdes de interagdo social presentes no coti-
diano, as quais geram formas, praticas e estratégias de compartilhamen-
to de saberes e sensibilidades. Nesse contexto, o termo "sensibilidade" €
construido a partir de uma perspectiva fenomenologica, entendida como
uma forma social que possibilita a comunicagao e a interagao. No mais,
¢ importante destacar que o SISA, a partir da proposi¢ao interdisciplinar
do NAEA (Nucleo de Altos Estudos Amazonicos), amplia € enriquece
essa reflexdo sobre as dinamicas sociais amazonicas. Dessa forma, a
colaboragdo entre SISA e NAEA aprofunda a compreensdo a respeito
das complexidades e singularidades das experiéncias sociais na regiao,
fortalecendo a produgdo do conhecimento interdisciplinar, contextuali-
zado e comprometido com a transformacao social.

e, CAPES






